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GAMLE FEILBERG 


(Den danske mål- og mindeforsker Henning Fredrik Fejlberg 
f. 6te aug. 1831, d. 8de okt. 1921). 


20 


ligesaa ufortrøden som syvti- femti- og tretiaaringen havde 
eret. Alderen havde fortæret hans huld, det hvide hageskæg 
å sølvhaaret under kalotten var blevet tyndere, men det lyse 
bag brillerne var lige klart og lige venligt smilende; sindet 
aabent og frit, vennesælt og varmt; tanken lige ivrig til at 
ørge, forsigtig med at svare; spørgsmaal og svar lige prægede 
'ærlighed og kyndighed. 

n sad over disse sedler, der havde hobet sig til hundrede- 
der under hans flittige hænder, ordnede de gamle, føjede nye 
nart et dialektfund, snart en udskrift om en folkeskik fra et 
krift eller en sjælden bog, fra en avis eller et brev fra en 
lærer. Brevene blev en stor del af hans liv; thi alle spurgte 
n til raads; han vidste jo alt. Det var man klar paa i England 
rankrig som i Jylland og i København. Og han svarede altid 
Men han samlede ikke blot for andre og var ikke blot en p 
og spreder. Hans skabende ævne var ligesaa stor som 
øgende flid. Han har efterladt sig en række værker, der, 
nok for et langt liv, dog vejer mere end de tæller ved 
- man kan her have lov til at sige: uhyre stofmasse, hvoraf 
fremgaaede. 

enhavns universitet gjorde ham til æresdoktor ved sit jubi- 
gr 1879, og lærde re ee ham til sig. Selv 


den, saa har han ogsaa fortjent dette navn, men som et 
snavn. Thi ingen stilling, intet hverv og ingen løn forplig- 
am til det utrættelige arbejde, han udførte. Han var lands- 
st den meste tid af sit liv; og først da han, overmandet af 
arbejde, strengt klima, knappe kaar og mange smærtelige 
søgte ly ved Askov højskole til et stille egenliv, fik han 
til helt at give sig sin forskning i vold og helbred til åt 
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Feilberg var præstesøn fra Vestjylland, og var knyttet til egnene 
omkring Ribe mangfoldige aar af sit liv, baade i barndom og 


NÅ 


i 
ug 


manddom. Sin tidlige præstegerning fik han i nord- og mellem- 


slesvigske egne, paa sproggrænsen og under sprogkampen. Ham 


har præket paa tysk, mens hans granskede jydsk; han fik der- 
nede fulgt den jydske mundart til dens yderste grænse. Strenge 


tider for en dansksindet præst mellem tysksindede sognefolk. 
Han blev da ogsaa fordrevet tilsidst af den preussiske regering; 


men han søgte sognekald i Danmark tæt ved grænsen og nær 


ved det Askov, der skulde blive danskhedens grænseborg og hans 
egen aandelige støtte under landsbylivet med dets trange syns- 
kreds. Dær sankede han ogsaa en stor del af sit sprogstof fra 
den jydske ungdoms munde, naar de fra alle halvøens egne søgte 
til den landskendte højskole. Ogsaa folkeskikkene gik han paa 


jagt efter, mest hos bønderpigerne, som kendte dem bedst. 


Han havde fra først af intet egentligt formål med dette. Han 


var bare nysgerrig, og det morede ham. Men helt uden hensigt i 
var han dog ikke, og navnlig ikke helt uden forudsætninger. Som 


gunstige tilfælde jo skal til for et frugtbart menneskeliv, havde. 
han to gange i sin ungdom haft held til at leve sammen med 
mænd, der gjorde dialektstudier til fag, eller dog til sin forkær- 
lighed. Den ene, hvem han traf dagligt sammen med, da de begge: 
som kandidater var alumner paa Borchs kollegium i København, 


var den senere professor i sprogvidenskab Kr. J. Lyngby, en mand, 


der, tidligt bortkaldt, ikke har efterladt sig store ting, men som. 
var en baade fin og grundig forsker, og som navnligt havde et 
godt greb paa, hvordan man skulde drive studier i folkesprogets 


mark og behandle stoffet paa en naturlig og frugtbar maade. Ham | 


fik Feilberg lov til at hjælpe med hans jydske samlinger i disse 
aar, og det er vel ham, han fornemmelig skylder, at han be- 
traadte den vej, som anlæg og oplevelser havde forudbestemt ham: 
til, og af ham, han lærte, hvorledes den skal trædes. 

Imidlertid vilde skæbnen ogsaa, at Feilberg skulde faa sin før- 
ste præstetjeneste som kapellan hos en præst i det slesvigske Angel, 
E. H. Hagerup, der havde sat sig til opgave at optegne det døende 
dansk paa disse egne, hvor dog de gamle endnu helt talte dansk. 


Ogsaa her blev han sproglig medhjælper og hos en mand, der 


viste den største omhu og et ikke ringe talent ved sine under- 
søgelser. Af fremmede indflydelser var de norske maaske de 


stærkeste. Han vidste sig paavirket af Ivar Aasen og følte sig 
aandsbeslægtet med Eiler Sundt. Det blev dog først senere, at 
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han egentlig kom til at studere den litteratur. der berørte hans 
. omraader. 

Stor betydning fik en rejse til England og Skotland i sommeren 
ep 1859. Den engelske var utvivlsomt den blandt fremmede kul- 
turer, han bedst kunde drage næring af; og saa kort end ophol- 

det var, blev det dog for ham en tilknytning af blivende betyd- 
ning. Forholdet til den engelske videnskab skulde efterhaanden 
- blive gensidigt; thi den agtede ham ligesaa højt som han agtede 
den. 
Det blev ikke sproget, men folkeminderne, Feilberg først kom 
til at træde frem med. Som altid havde hans begyndelse ogsaa 
her tilfældighedens præg. Man kom i et præsteselskab til at tale 
om en skildring af den sønderjydske almue, som en præst havde 
forsøgt sig med. Den syntes Feilberg, han selv kunde have gjort 
bedre, og, da man bad ham forsøge sig derpaa, gik han hjem og 
skrev sin første folkeskildring: «Fra heden» (1868). 

«Mindet lader som ingenting, er dog et lønligt kildespring», siger 

Grundtvig; og saadan var med Feilbergs minder. Det er en ven- 

lig, fordringsløs fortællen, tilsyneladende om dit og dat, men efter- 

haanden stiger billedet frem og staar da fast og fuldstændigt, 
mættet med saglighed og opelvelse. Man ser baade hede og mark, 
å gaardene og deres stuer, klæder og redskaber, man faar besked om 
mad og drikke, skikke og lege; man hører folkenes sprog og tale, 
Å viser og historier. Saaledes strax i det første anslag, og saaledes 
i fuld udfoldelse, da de enkelte skildringer efterhaanden voxede 
sammen til den fortræffelige bog, der hedder «Dansk Bondeliv». 
Den begynder paa Feilbergs sædvanlige vis personligt og lokalt 
E med «Min Vesiteregn»;'men saa smaat udvider skildringen sig over 
hele landet, og saa bredt og dybt er der gravet, at selv en skaansk 
3 bonde kunde sige (til den svenske almueforsker v. Sydow): «Det 
kr er den bedste bog, jeg har læst; for det er sandt hvert evige ord». 
Den videnskabelige kritik har sagt det samme om bogen. Den 
3 er øst af det fortroligste kendskab til den verden, den skildrer, 
og dette er vundet paa levende vej: gjennem selvsyn og af mund!- 
lig tradition. Den er klassisk ved sin enkle anskuelighed, ved sin 
stilfærdige fortællen og sit kærnefulde dansk, farvet af den folke- 
- bund, den skildrer. Det er som man læste Sten Blicher. Vil man 
uden studium lære Feilberg at kende, er det den bog, man skal læse. 
-— Helst skulde man dog høre ham selv fortælle. Han traadte 
— undertiden frem dermed, mest paa sit kære Askov. Hans noget 
spæde, tilforladelige stemme gav hans beretninger den tone af 
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troskyldighed, der passede til bondelivets eller sagnstoffets naivi- 
tet. Han gik aldeles op i stemningen og sænkede uvilkaarligt 
stemmen, naar det hemmelighedsfulde i overtroens lønlige magter 
dukkede frem i fortællingen: aamandens kalden eller helhestens 
varslen. Han brugte ikke mange ord, men han forstod at vælge 
dem. Det skulde alt forstaas og kunne føles, selv af den simpleste 
tilhører; og denne talens enfold gav den stil. 

Mangfoldige er de folkeminder, Feilberg har nedlagt i littera- 
turen, oftest paa ret tilfældige steder, i aarbøger og populære 
tidsskrifter; men ogsaa i lærde sammenhænge. Tidt spiller de 
over i det sproglige, som i hans morsomme afhandling om «Den 
fattige mands snaps», eller i den sagnhistoriske og kulturhistoriske 
forklaring, hvori han inddrog sin omfattende viden om de primi- 
tive folks sæder og tro. Et af de sidst udkomne skrifter var 
saaledes «Nissens historie», paa engang hjemlig og vidtskuende. 
Han førtes paa denne vej frem til religionshistorien, fra tro til 
overtro, fra drømmebogen til sjæledyrkelsen, fra eventyret til 
paradismyten, fra bondestuen til julefesten. 

At han kom til at skrive sin store tobindsbog: «Jul», var igen 
en tilfældighed. Jeg oplevede det selv paa filologmødet i Kristi- 
ania 1898, at hans fred blev forstyrret ved at høre et foredrag 
af en højst navnkundig mand, der med mange arkæologiske beviser 
vilde godtgjøre, at julen var en solfest. Der kom iver over den 
stille mand; han gik og snakkede med os andre om, at det var 
dog for galt, og det maatte han selv se at gøre bedre. Ja sagnet 
gaar, at han gik hen og sagde sin mening til den store mand. 
Faktisk er, at inden faa aar var omme, havde Feilberg første 
bind af «Jul» i trykken, og andet bind fulgte de efter (1904 
—05). 

Det var julen som dødefest, der nu kom til at afløse sol- 
festen og forhaabentlig begrave denne for stedse. Utallige ere de 
vidnesbyrd, der kan anføres for, at vore forfædre har ventet deres 
afdøde slægtninges besøg i julenatten, og at de fleste af de gamle 
bondeskikke, der knytter sig til julen, beror paa denne forvent- 
ning. Feilberg har tegnet billedet af dette, med større bredde 
end ellers i hans stil; men alt anskueligt og overskueligt. Det 
er hele den nordiske jul han behandler; der er særlige kapitler 
om. den norske og den svenske jul, og skildringen gaar helt op 
til vore sidste dage. Hvad han siger, er sandt nok; men dog er 
det et spørsmaal, om han med det store folkloristiske materiale 
er naaet tilbage til den oprindelige, nordiske jul. Det ser ud, 
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som det er selve kristendommen i dens middelalderlige form, 


som her har beredt vejen for en folkelig overtro; thi kilderne fra 


hedenold taler saare lidt om dette. Her er svagheden ved den 
metode, som stammer fra Jacob Grimm, og som kaldes den 
folkloristiske, at den ofte tillægger de gamle folkeskikke en altfor 
høj ælde og ikke regner med de strømninger, der i senere tide- 


, hverv kan have forplantet sig til dybere folkeslag f. ex. gennem 
tiggermunkene. Dog er Feilbergs «Jul» et hovedværk i nordisk 
 folkemindeforskning; — og «solfesten» fik den da ailyst. 


- Som folklorist er Feilberg en udmærket forfatter, men han 
er ikke banebrydende, og hans komparative studier bærer ofte 
umiddelbart mærke af samtidens, navnlig den engelske skoles 
metode. Hans originalitet og egentlige betydning som videnskabs- 
mand ligger paa sprogforskningens omraade og har fremfor alt 
ladet sig vidnesbyrd i hans hovedværk, den store jydske ordbog 
med den beskedne titel: «Bidrag til en ordbog over jydske alumes- 
maal». 

Ogsaa for denne fik et Kristianiamøde betydning; thi det var 
paa filologmødet i 1881 at Feilberg fremlagde den første prøve 
paa sit arbejde med den jydske dialekt og paa den lydskrift, han 
efter Lyngbys foredømme havde bragt i anvendelse. Utvivlsomt 
har den forstaaelse, han fandt heroppe blandt de nordiske kol- 
leger — jeg tænker, ganske særligt paa den altid forskningsvarme 


- Molkte Moe — tjente ham til gavnlig opmuntring; thi fra nu af 


kommer der større fart i arbejdet. Den første seddel havde han 
skrevet i januar 1877, men allerede i 1882 var 7—8 bogstaver 
renskrevne; i 1886 begyndte ordbogen at udkomme, i 1911—12 
fandt den sin afslutning, kun efterfulgt af et og andet supple- 
ment. I levealderen mellem 50 og 80 aar blev altsaa dette store 
arbejde udført, og det af en mand, hvis helbred var saa svagt, at 
han ofte havde grund til at tvivle om sit liv. Samtidigt falder 


. det bedste af hans øvrige produktion og den største del af hans 


samlerarbejde. Den moralske kraft i denne ydelse vil skønnes 
bedst af dem, der véd, hvor let folkemindeforskeren og ikke min- 
dre ordbogssamleren overvældes af sin stofmængde og sent eller 
aldrig faar sin fremstilling bragt til ende. 

Dialektforskning var, da Feilberg gav sig i lag med den, ingen- 
lunde noget nyt, og selv med jysken havde der jo været arbejdet. 
Men Feilbergs forskning var et metodisk fremskridt, som med et 
slag løftede sagen op paa et højere plan. Hans fuldkommenhed 


i indsamlingen og i opfattelsen baade af lyd og tyd, hans fint 
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gennemførte lydskrift, hans klare inddeling af stoffet har overalt 
vakt kenderes beundring. Og ikke mindst dette, at det var ham 
ligesaa vigtigt at tyde sprogéts reale indhold som selve dets ord 
og disses former. Folkloristen gaar, ligesom hos Grimm, haand 
i haand med filologen; ved hvert eneste udtryk af nogen betyd- 
ning udfoldes alle de forestillinger, som har været forbundet der- 
med, i talemaader, i sæd og skik, i tro og overtro; og hertil føjes 
i sammentrængt form henvisninger til alle behandlinger af dette 
æmne, hentede fra de mest afsides kroge af litteraturen. Dette 
gør denne bog til saa at sige det daglige brød for folkemindefor- 
skerne, d. v. s. de nordiske, der har et virkeligt fortrin fremfor 
alle andre ved at have sproglig adgang til dette værk. 

Med al Feilbergs kærlighed til det jyske sprog blev denne dog 
aldrig nogen forkærlighed i den forstand, at nu skulde dette 
sprog «genfødes paa folkets tunge» eller endogsaa kultiveres op 
til at blive halvøens skriftsprog. Saadan som den mindre parallel, 
provst Hammershaimb paa Færøerne vilde det med de fjærne øers 
lille dialekt. Hvor let havde det ikke været Feilberg at gøre 
Askov til arnested for et Jysk maalstræv. Men Feilberg var ikke 
sprogromantiker, og han var mindst af alt upraktisk. Han vidste 
ligesaa vel hvad et kultursprog betyder, som han vidste, hvad 
dialektord betyder. At spalte et lille skriftsprog som det danske 
vilde være at dræbe det, og var der noget, som patriotisk var 
ham bevidst, saa var det nødvendigheden af sammenhold. Viden- 
skab for sig og danskhed for sig! Han gik ikke og snakkede 
jysk, uden hvor det af og til kunde gøres nødvendigt for hans 
forskning; ej heller blandede han jysken op i sit skriftsprog, 
som visse forfattere nu har for skik for at sætte lokalfarve paa 
skildringen. Han havde sin palet i orden uden det. Hans sprog 
er næret af de dybe kilder, han øste af; men man smager dem 
ikke igennem; lokaltonen klinger under alle hans skildringer, 
ligesom hos Blicher og hos Asbjørnsen, men den skurrer aldrig: 
og dialekten sætter han kun paa i citatform. 

Snarere vilde han være stemt for en bevarelse af folkelivets 
landlige former efter gammel sæd og skik. Thi han fandt ikke 
blot megen skønhed og visdom i det gamle men ogsaa en sund 
og ægte menneskelighed, der var betydeligt at foretrække for 
det moderne byliv, og hvad der er værre end dette: dets Abklatsch 
i landsbykulturen, dette liv uden holdning og farve, der nu bre- 
der sig over landet med stationsbyerne som smittebærerne. ' Der- 
for satte han saa meget ind paa højskolerne, fordi han i dem saa 


je 
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de naturlige udgangspunkter for en virkelig folkekultur, der kunde 


«sætte de nye værdier ind fra nutidens liv og virke, og dog bevare, 


| eller endog fornye, det gamle, lødige arvegods. 


Saadan var han jo selv. En aand, hvis tanke og forskning var 
i bestandigt fremskridt, helt paa videnskabens højde, forstaaende, 


ja skabende det nyeste nyt. Og dog et liv i stille, gammeldags 


hygge, trofast mod alle erindringer, mod gamle og unge venner, 
mod sin barnetro og sit kristenkald. Nøjsom og fordringsløs, 
saalænge det angik ham selv; fintfølende og forekommende, ja 


autrætteligt hjælpende, hvor det var andre, det gjaldt. 


Først og fremmest, og i alt hvad han tænkte og gjorde, besjælet 


af en fuldkommen redelighed, denne videnskabens grunddyd og 


livsvilkaar, der ogsaa var hans herskende ævne som teoretiker. 
Hans venner var talløse; vi elskede ham alle. Han blev en 
mester og lærer for de yngre, ikke med løftet pegefinger, men 
med aaben favn. Sprogmænd og folklorister sluttede sig til ham, 
ja om ham, ligegyldigt hvad sind og retning de ellers havde: den 


 køligt kloge Otto Jespersen saavel som den lærde entusiast Axel 


OQlrik; de dagligt nære Marius Kristensen og Poul Bjerge i Askov 
som Molkte Moe i Kristiania, Lundell i Upsala, v. Sydow i Lund. 


Alle var de hans medarbejdere, havde ham bestandigt med i tan- 


ken. Vi tilegnede ham vore bøger, vi flokkedes om ham paa hans 


hædersdage. Og han blev jo baade halvfjerds og firs og halvfems. 

Det sidste, vi har fra hans haand, er den tak, han sendte ud 
gennem «Højskolebladet»>, da han sidst var bleven fejret paa 
niti-aarsdagen i sommers. Det blev et budskab fra hans rene, 
kærlige hjærte, det inderste i ham, hvorfra alt det øvrige udsprang: 

«Det er nu 30 aar siden, jeg kom hertil. nedbrudt paa sjæl og 
legeme, og det var min tanke, at vennerne fra de unge aar, 
Schrøder og Nuthzorn, kunde lukke mine øjne. Jeg mødtes med 
et mildt hjerteligt velkommen, som jeg ikke glemmer. Poul Bjerge 
gik i søns sted, Jørg. Kirkebjerg blev min doktor og kurerede 
mig med sin gymnastik. Ja, jeg levede her aaret rundt og fik 
kærlig hjælp og støtte, og herfor en hjertelig tak til den Schrøder- 
sko familie. — Aarene gik, jeg levede, og de kære gamle venner 
døde. Jeg havde den overmaade store lykke at kunne fortsætte 
det gode forhold til højskolen, selv om lærerkræfterne har skiftet. 
"Pak til Gud i himlen, som har ført mig ad de for mig ufattelige 
veje, saa jeg har faaet lov til at tilbringe min lyse, fredfyldte 


alderdom i ly af denne skole. Jeg har tit tænkt paa lignelsen 
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om sædekornet, paa alle de skiftende kaar for dets væk 
modning, og det er for mig blevet billedet paa personligh der 
modning. Og nu har jeg den vidunderlige lykke at føle f 0 3 

N stille og stærk, drage ind i sindet, at se frimodigt og mildt til d 
i henfarne dage og haabet om, at Herren vil hjælpe i den sids 
strid og tage en træt vandrer hjem. Mit liv ender med den inde! 
ligste tak til Gud i himlen.» 
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KIRKENS STILLING TIL DE SOCIALE 
SPØRSMÅL 


Foredrag: ved stiftsmøte i Stavanger september 1921. 


Av sogneprest J. URrBye. 


La mig begynde med at peke paa dette som igrunden er saa 
karakteristisk, at vi altid taler om de sociale spørsmaal. Ellers 


taler vi gjerne om de forskjellige slags saker — avholdssak, 
maalsak og endog fredssak. Men når vi kommer ind paa de 
soeiale forhold, da blir det gjerne til spørsmaal. — Vi kan alle- 


rede i dette finde en antydning om at vi staar foran vanskelige 
og meget indviklede forhold, og at det hele endnu er uklart. 
Ingen har kunnet utstikke den nye vei som vi maa fremover paa. 
Vi er nødt til at famle os frem. Derfor skylder vi ogsaa at 
respektere ethvert ærlig, uselvisk forsøk paa at vinde frem. 
Selvom der blir gjort misgrep, baade i det praktiske liv og i 
lovgivningen; og selvom den ene plan efter den anden viser sig 
ikke at føre til maalet, saa maa vi bare være glad for at for- 
søkene bli gjort. Litt godt kommer det gjerne ut av de forskjel- 
lige tiltak. Om ikke andet saa vinder man en erfaring som kan 
være meget værdifuld. Men stort set er det hele endnu spørsmaal. 
Det er ikke rigtig blit sak endnu. Det har været nok av forslag, 
av planer og systemer. Men det ene program har avløst det 
andet og det i temmelig raskt tempo. Jeg er ialfald ikke istand 
til at peke paa et bestemt program som viser vei ut av det 


sociale uføre. Dertil er det hele for broget og meningerne for 


forskjellige, selv blandt dem som teoretisk og videnskabelig har 
arbeidet med de sociale problemer. 

Men spørsmaalene er der og de trykker paa. De har længe 
været aktuelle ute i de store kulturlande. De begynder at melde 
sig med sterke krav ogsaa her i vort land. 

Nu er det jo svært mange forhold som kommer ind under 
begrepet: de sociale spørsmaal. Vi kan peke paa slike ting som 
kampen mot drikkeondet, omsorgen for de fattige, de gamle, alle 


dem som er hjælpeløse paa en eller anden maate. Vi kan ogsaa. 
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nævne slike ting som egteskapslovgivning og barnelove. Det er 
altsammen noget som hører med til de sociale spørsmaal. Men 
jeg opfatter det som en forutsætning ved behandling av dette emne 
idag at det er noget ganske specielt man har tænkt paa. Man 
har altid hat og man vil altid faa sociale problemer. Men det 
som nu særlig kræver utredning, det er de sociale floker, som er 
blit en følge av vor tids industrialisme. Og jeg vil da i det efter- 
følgende begrænse mig til denne side av det meget omfattende 
emne. 

Heller ikke disse spørsmaal er nye ute i de store industrilande. 
'Og der har været arbeidet og der arbeides intenst for deres løs- 
ning. Stykkevis maa en jo ogsaa si at der er gjort meget for at 
skape bedre livskaar for dem som har lidd mest under forholdene 
slik som de nu er blit. En kan jo bare peke paa den meget om- 
fattende sociale lovgivning som har ført til ulykkes- og syke- 
forsikring, arbeidsledighetskasser og alderdompension, indskrænk- 
ning av arbeidstiden, regulering av barns og kvinders arbeide 
0. $. V., 0. 8. V. Det var i England at dette arbeide tok til i be- 
gyndelsen av det 19de aarhundrede. Men det er blit optat og 
ført videre frem i alle kulturlande, særlig i Tyskland og Frankrige. 

En kan vel si at vi her i Norge har fulgt ganske godt med paa 
den sociale lovgivnings omraade. Det er snart 30 aar siden den 
første lov om fabriktilsyn blev vedtat av stortinget (27de mai 
1892). Et par aar senere fik vi loven om ulykkesforsikring av 
industriarbeidere (23de juli 1894). Og siden har, som vi vet, den 
ene lov fulgt efter den anden. Men allikevel maa vi si at selve 
det store sociale spørsmaal er forholdsvis nyt her i vort land. 
Det dukker op sammen med den voksende industri, og særlig 
med det vi kalder storindustrien. Og denne er jo av forholdsvis 
ny dato i Norge. I 1801 var det bare henved 6 pet. av landets 
befolkning som ernærte sig ved industri. I 1865 er der øket til 
mellem 15 og 16 pet. Men i 1910 finder vi at henved 27 pet. av 
befolkningen har sit erhverv av industrien.* Den nye folketæl- 
ling av 1920 vil vel vise en fortsat progress paa dette omraade. 
Det vil altsaa si at over */4 av landets indbyggere nu er knyttet 
til industrien og faar sit brød gjennem den. Til sammenligning 
kan anføres at i 1801 føder jordbruket over 80 pet. av vort folk, 
mens dette procenttal i 1910 er sunket til mellem 41 og 42 pet. 
At denne overgang til industrialismen har været særlig merkbar 


t Efter Statskalenderen for 1918. 
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1 de senere aar viser det voksende antal av industriaktie-selska- 
per og stigningen av den kapital, som er nedlagt i disse. I 1918 


var der 1981 slike selskaper, i 1917 finder vi 2956. I 1913 hadde 

de en indbetalt kapital paa 357 millioner kroner, i 1917 er denne 

mere end fordoblet, idet den da utgjør 782 millioner kroner. * 
Jeg skal ikke trætte med mange tal. Det som her er anført 


er nok til at vise at det er sandt som det er sagt at vort folk 


holder paa at gaa over fra at være et bonde- og sjøfartsfolk til 
at bli et industrifolk. Dermed staar vi ogsaa midt oppe i de ny- 


dannelser som gjør de sociale spørsmaal akute. For den stigende 


— industrialisme det betyr at et voksende antal av vore medborgere 
blir henvist til at leve av det som de til enhver tid kan faa solgt 
sin arbeidskraft for. De eier selv ingen produktionsmidler, ingen 
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kapital. De blir henvist til at bo i en ikke altfor stor avstand 


fra den fabrik hvor de arbeider, oftest i smaa og usunde boliger. 


En meget stor del av. Norges arbeidere bor i leiligheter paa et 
rum med eller uten kjøkken. Efter den sidste statistik som har 


været mig tilgjængelig, bodde saaledes i Kristiania næsten 25 pet. 


av befolkningen i et-rums leiligheter. I Bergen var det 20 pct., 
i Stavanger 11*/2 pet. * 

Om boligforholdene for vore industriarbeidere i de senere aar 
stort set er bedret eller forværret, det mangler jeg materiale til 
at kunne bedømme. Men forøvrig er det almindelig erkjendt at 
levestandarden for arbeiderne i det store og hele er betydelig 
løftet i de senere aartier. I 1840-aarene blev der av den engelske 
regjering anstillet officielle undersøkelser angaaende fabrikarbei- 
dernes arbeidsforhold og levevilkaar. Og det er vistnok med fuld 


ret sagt, at det var grufulde billeder som paa den maate blev 
 oprullet. Det viste sig at endog barns arbeidskraft blev utnyttet 


paa den mest hensynsløse maate, og de almindelige lønninger 
maatte lægge arbeidernes levemaate ned paa et meget lavt niveau. 
Meget av dette er nu forandret. Men allikevel kan man ikke 
siges at være naadd til nogen løsning av de herhenhørende spørs- 
maal. Der har netop i de sidste aar været en sterkere gjæring 
end nogensinde. 
Hvad kommer dette av? Arbeiderne kan klæ sig bedre, de 
kan leve bedre, de kan sørge bedre for sine barn end de før har 
kunnet gjøre. Men allikevel er misfornøielsen der og den gjør 
sig kanske endnu meget mere gjældende end nogengang før. 
1 Anført efter Aarflot og Rogstad: Industrilandet Norge. 
2 Norges officielle statistik VI, 131. 
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Hvad kommer det av? Jeg tror det er to ting man her kan peke 
paa. For det første er arbeidernes øine blit mere aapne til at 
kjende godt og ondt. Det vet mere, de forstaar mere, og de føler 
saa usigelig meget mere end arbeiderne gjorde det for 50 aar 
siden. Det har sig igrunden saa med alt som kjendes ondt: lidel- 
sen er en ting. Reflektionen over lidelsen er noget andet. Og. 
jo mere en er istand til at kunne reflektere over lidelsen, desto 
mere følsom blir en for den. Og arbeiderne lider under følelsen 
av at de blir uretfærdig behandlet. De kan nok ha faat sin løn 
forbedret. Men de mener at de endnu ikke har opnaadd en løn 
som staar i forhold til den værdiøkning som deres arbeide frem- 
bringer. Denne værdiøkning den gaar efter deres mening i andres 
lommer. Jo mere oplyste de er, jo mere følsomme og ærekjære 
de blir, desto mere lider de ogsaa under følelsen av den usikker- 
het som de er prisgit. Svingninger i konjunkturerne, overproduk- 
tion av en bestemt vare, krig eller rygter om krig, ja endog bare 
en forandret mode, kan bringe tusender av arbeidere ut i arbeids- 
løshet. Endnu i 1919 utkom der en bok med titelen: Industri- 
landet Norge. Gang paa gang pekes der her paa at vor industri 
hemmes ved mangelen paa tilstrækkelig tilgang paa arbeidere. 

Nu 2 aar efter staar vi foran en vinter da tusender av arbeidere 

her i Norge staar ansigt til ansigt med arebidsløshetens bleke 

spøkelse. Og en slik foreteelse er ikke noget usædvanlig i indu- 

striens historie. Man kan heller si at den er typisk. Jeg tænker 
de færreste av os rigtig kan sætte sig ind i hvad det vil si dette- 
ikke at kunne faa arbeide selvom en gjerne vil arbeide, hvad det 

betyr av sjælelig lidelse og synkende moral. Men hvad vi ikke 
kan ha vanskelig for at forstaa, det er at det betyr en vældig 
tilvekst til det fond av bitterhet og av had som findes indenfor 

store kredse av vor arbeiderbefolkning. Arbeiderne blir jo ogsaa 
stadig mindet om at arbeidsløshet det er noget som blir kunstig 

fremkaldt av arbeidsgiverne. Og de allerfleste av dem tror virke- 
lig at det forholder sig slik. Slike forhold skulde jo i og for sig 
være nok til at klargjøre grunden til at de sociale spørsmaal 

endnu brænder i vort samfund. 

Men der kommer noget mere til, som kanske veier endnu tyn- 
gere. Og det er at hele forholdet mellem arbeidere og arbeids- 
givere, mellem arbeide og kapital er blit 'et kampforhold. Ideelt 
set skulde jo interesserne være de samme. Begge parter skulde 
være interesseret i at holde markedet oppe, i at kunne frembringe 
det bedst mulige produkt for den billigst mulige pris, i at spare 


EVNE 
E 
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paa materiel og raastof, i at holde uduelige eller for bedriften 
$ skadelige arbeidere og funktionærer borte o. s. v. Det skulde være 
samarbeide: Det er blit kamp. Meningsløs, hensigtsløs, ødelæg- 
gende krig. Det sociale spørsmaal er idag først og fremst et 


fredsspørsmaal. 

Det gjærer som aldrig før i samfundets dyp. Det er en social 
spænding som engang maa faa en utløsning. Hvorledes skal 
denne utløsning komme? Mange av os vil mindes hvad der en 
mainat 1893 hændte oppe i Værdalen. Der gik et vældig skred av 
jord og lere. Det tok med sig skog og mark, huser og veier. Og 


- elven som gik der stor og brusende blev helt stængt. Det varte 
ikke mange timer før vandet begyndte at samle sig ovenfor skredet. 
Snart hadde der dannet sig en stor sjø. Hvad skulde dette bli 


til? Bygden nedenfor blev formelig grepet av panik. Vilde ikke 


- vandmasserne en dag eller en nat komme skyllende nedover byg- 
den? Men en dag viste det sig at vandet begyndte at sildre gjen- 


nem lermasserne, stille og rolig. Det graver sig et leie som blir 


" bredere og bredere, indtil det er blit et helt nyt flodleie. Spæn- 


dingen er over. : 
Er det ikke noget lignende som nu foregaar i samfundslivet? 


Og hvad skal det her bli til? Skal det bli en voldsom katastrofe? 


Eller skal det lykkes at lede fremtidsudviklingen gjennem frede- 
lige kanaler? Det er det store spørsmaal. 

Naar vi tænker paa vor egen unge norske industri, maa vi si 
at dens mænd har utvist stor dygtighet, ja genialitet, naar det 
gjaldt at tæmme fossens vældige kræfter og ta dem i menneskets 
tjeneste. De har lagt for dagen glimrende evner til at organisere 


fabrikker og anden virksomhet. — Det har ofte undret mig at 
de ikke har ofret mere-av sine evner paa løsningen av de sociale 
spørsmaal. 


Vi har ret til at øve kritik over det som gjøres eller ikke gjøres. 
Men vor opgave idag er dog først og fremst at komme til klarhet 
over kirkens stilling til de problemer som jeg her har forsøkt at 
skissere. 

Det kan da ligge nær at spørre: har kirken i det hele noget 
med disse ting at bestille? Ligger de ikke paa et ganske andet 
plan end det hvor kirken er sat til at virke? 

Man kan av og til bli vidne til skarpe angrep paa kirken og 
dens mænd for den passive holdning overfor de sociale reformer. 
Der gik for nylig et slikt angrep gjennem flere av vore aviser. 
Det er en dame som i stor indignation spør: «Hvad har kirke 
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og geistlighet gjort for boligsaken her i landet?» «Man søker» 
— siger hun — «forgjæves efter deres navn blandt dem som 
arbeider for denne store moralfornyer blandt de sociale reformer. 
Nogen faa undtagelsesnavn, men ingen samlet optræden, ingen 
reisning i kristendommens navn for de daarlig boende iblandt os, 
mot de proletariserende og fornedrende boligforhold.» Vi kan vel 
ikke andet end til en viss grad at ta denne indignationens dom 
ind over os. Det kan vel ikke negtes at kirken her i Norge har 
stillet sig noget kjølig og tildels uforstaaende overfor de sociale 
reformer. Tanker som berører disse spørsmaal har i altfor liten 
utstrækning fundet vei ind i vore prækener. Vi har været mere 
optat med at holde vakt om rettroenhet og kirkelære. 

Men paa den anden side: Er det virkelig kirkens opgave at 
rede ut i de sociale floker? Eller at forme socialreformatoriske 
programmer? Eller at danne aktieselskaper for boligbygning? 
Det ligger kanske nær at stille slike krav til kirken. Og der har 
fra kirkelig hold gjennem tidernes løp ogsaa været gjort for- 
skjellige forsøk paa at gripe ind i sociale og økonomiske forhold. 
Vi kjender alle det" eiendomsfællesskap som blev forsøkt i den 
første kristne menighet i Jerusalem. Men vi vet ogsaa hvad det 
førte til. Hele menigheten synes at være hjemfalden til fattigdom. 
Og den maatte gjennem aar ty til gavmildhet fra andre menig- 
heter som ikke hadde forsøkt sig med lignende økonomiske eksperi- 
menter. Apostelhistorien vet da heller ikke at fortælle om at det i 
og for sig høisindede og vidhjertede forsøk fra den første menig- 
het blev efterlignet noget andet sted. 

Fra tid til anden er dog nye reformatoriske tanker dukket op 
indenfor kirken og man har forsøkt at lage nye sociale og økono- 
miske programmer. Et av de mest kjendte av disse forsøk er 
knyttet til den meget omtalte tyske pastor Stöckers navn. Gjen- 
nem et langt liv var han ivrig optat med tanken paa at faa skapt — 
bedre kaar for den tyske industriarbeider og mere fred paa det 
industrielle omraade. Saa tidlig som i 1878 fik han som hof- 
prædikant i Berlin stiftet «det kristeligsociale arbeiderparti». 
Dette skulde ha til maal «paa den kristelige troes grund . .. at 
forringe kløften mellem rik og fattig og hitføre en større økono- 
misk sikkerhet». Han forkastede socialdemokratiet som «uprak- 
tisk, ukristelig og upatriotisk» og forkyndte istedet et kristelig 
program. Dog siger han uttrykkelig at han ikke opstiller sit 
program i kirkens navn. «Ti den kristne kirke har ikke det 
kald at opstille økonomiske programmer». Stöekers planer faldt 
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dog efter en del aars forløp fuldstændig sammen. Det var ham 


paa den ene side ikke mulig at vinde nogen tillid hos den tyske 


jr 


arbeider, selv efterat han i 1890 hadde søkt avsked som hofprest. 
Paa den anden side møtte han store hindringer i de meget uhel- 
dige bismarekske antisocialist-love. Det er blit sagt om Stöcker 
at ingen kan mindes de vekslende politiske retninger i hans storm- 
fulde liv uten at vinde det patetiske indtryk at han hadde ødet 
sim kraft. * 

En kan vel saaledes ikke si andet end at «sporene skræmmer» 


naar det kunde bli tale om fra kirkelig hold at gripe ind i de 
økonomisk-sociale stridsspørsmaal. Det er sandt som pastor Støcker 


selv antyder at dette ligger utenfor kirkens kald. Og det at 
skjelne mellem hvad en gjør som kirkens mand og hvad en fore- 


tar sig som privatmand, det er noget som i længden ikke lar sig 


opretholde. 

Livet er paa de forskjellige omraader blit mer og mere differen- 
tieret. Og kirkens mænd kan ikke forutsættes at sitte inde med 
specialkundskaper paa de industrielle, merkantile og økonomiske 


 omraader. Selv en ganske dilletantmæssig befatning med de her-- 


henhørende spørsmaal vil overtyde en om, hvor vanskelig det er 


at faa bygget noget nyt op. La os bare tænke paa alle de spørs- 


å ET å 


ra 


maal som reiser sig naar det blir tale om arbeidernes andel i 
utbyttet. Man har her forsøkt én række forskjellige systemer, 
snart med utbyttedeling i engere form, snart med en ordning 
med medeierskap. Dette sidste igjen efter forskjellige planer. 
Eller la os tænke paa de forskjellige lønningsformer som tids- 


løn, akkordløn eller stykkeløn med de forskjellige fordele og 
mangler som knytter sig til disse. Spørsmaal som har været til 


behandling gjennem aarrækker, men hvor man endnu ikke har 
kunnet komme til klarhet over, hvad der er det bedste og det 
retfærdigste. Og slik kunde en peke paa en række spørsmaal 
som staar paa dagsordenen. Kan kirkens mænd ha forutsætnin- 
gen til at gripe ind i disse forhold? Særlig naar det arter sig 
som en strid mellem to parter? Vi ikke begge disse stridende: 
parter med fuld ret kunne frabe sig nogen indblanding fra kir- 
kens side? Vil de ikke kunne si: «Dette forstaar vi os meget 
bedre paa end Dere». Det er mulig at kirken: burde ha sine. 
specialister ogsaa paa dette omraade. Men i det store og det 
hele maa man, saavidt jeg kan bedømme det, si at dette ligger 


1 Kfr. Peabody: Jesus Kristus und die soziale Frage pag. 37 flg. 
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utenfor kirkens særlige kald. Apostelen Peter advarer i sit første 
brev den kristne mot at optræde som <«allotrioepiskopos>» d. v. 8. 
en som blander sig ind i andres saker. En kunde let faa et slikt 
stempel paa sig hvis en fra kirkelig hold vilde prøve at gripe 
ind i de mange praktiske forhold, som berøres av den sociale 
strid. Den som er kommet i litt personlig berøring med stor- 
industrien ogsaa her i vort land, vil ikke ha kunnet undgaa at 
faa et indtryk av dette. 

Men paa den anden side kan ikke kirken gjøre ret i at stille 
sig fuldstændig passiv til det hele. Naar krigen føres slik som 
den nu gjør, kan ikke kirken late som den ikke merker noget til 
det. Vi kan ikke paa falske profeters vis synge op om «fred, 
fred og der er ingen fred». (Jerem. 6,14). Det hører dog med 
til kirkens kald at agte paa <«tidernes tegn». Kirken skulde kunne 
si med den gamle profet: «Paa min vagt vil jeg staa og stille 
mig hen paa varden». (Hab. 2,1). Det hører med til den kristnes 
pligter det som rummes i det gamle ord: «Homo sum et nil 
humani å me alienum puto». Det er os ikke uvedkommende hvor- 
«dan vore brødre og søstre lever og virker omkring os her i livet. 

Og saavidt jeg kan se er det et dobbelt synspunkt som her 
gjør sig særlig gjældende. 

Det ene er dette: Under hvilke sociale forhold kan kirken faa 
-bdedst anledning til at fremme sin opgave paa jorden? Øver å det 
hele de forskjellige sociale forhold nogen indflydelse paa kirkens 
-arbeidsmuligheter? Eller er det likegyldig for kirken og dens 
arbeide hvordan de sociale forhold er? 

Vi forstaar nok det at vi her maa uttale os med stor varsomhet. 
Vi vet hvad vi har hat av arbeidsmuligheter under tidligere 
tiders mere patriarkalske livsforhold. Vi vet hvad vi har idag. 
Men vi vet ikke hvad vi vil faa under en helt socialistisk, kom- 
munistisk eller nogen anden ny statsform. 

Men saa meget tør vi dog si at den industrialisme, som har 
holdt sit indtog i Europa og Amerika og ogsaa her i Norge — 
«den frembyr ikke gode arbeidskaar for Kristi kirke. 

Kirken har det kald at bringe glædesbud om frelse til menne- 
skesjælene. Den skal hjælpe hver enkelt til at ta imot det barne- 
kaar som vor himmelske far tilbyr os i Jesus Kristus. Ad den 
vei er det ogsaa kirken skal arbeide frem mot et Guds rike, enten 
nu dette skal komme her paa jorden eller det hører det hinsidige 
til. Kirken har at virke gjennem den indre fornyelse av menne- 
:skelivet, baade hos den enkelte og i samfundet. 


DE VE STENEN er KE 
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Men det er en almindelig erfaring at dette kirkens arbeide 


hindres og vanskeliggjøres ved vor tids industrialisme og den der- 


med sammenhængende kapitalisme. En paa dette omraade saa 


kyndig iagttager som den amerikanske professor Rauschenbusch 
siger i sit verk «Samfundets kristianisering»: «I ethvert industri- 


samfund har kirkerne hat en vanskelig tid. De er svakest der 


byor kapitalismen er sterkest». Industrialismen har jo paa den 
ene side ført til ophobning av kapitaler som verden aldrig før har 
set maken til; paa den anden side drives, som statistikken viser, 


flere og flere mennesker ind i industriarbeidernes rækker. Paa 


den ene side en tidligere uanet rigdom med luksus og velvære og 


de uhyre store vanskeligheter for et etisk og kristelig liv som rig- 


dommen fører med sig. Paa den anden side et besiddelsesløst 


proletariat. Og mellem disse parter — krig, mistænksomhet, had 


og bitterhet. Det er ikke underlig at det under slike forhold blir 


daarlig plads for den kirke, hvis grundlov er dette: Du skal elske 


Herren, din Gud av alt dit hjerte og av al din sjæl og av al din 


magt og av al din hu, og din næste som dig selv. Det er en 


vel kjendt sak at al moral synker under krig. Det er vel en av 
verdenskrigens værste og varigste følger, at den har ført med 


sig en forfærdende sænkning av moralen i verdens ledende racer. 
Og det er ikke anderledes under den sociale krig. Den avler 
ogsaa bitterhet, hensynsløshet, selviskhet, uærlighet og meget 


andet ondt. For ikke at tale om alle de nedbrytende virkninger 


av bolignøden, som ogsaa har fulgt i industrialismens spor. Der 


blir under slike forhold liten grobund for den sæd som Jesu 
Kristi kirke har at saa i menneskehjerterne. | 
Men er det saa at kirken har fundet daarlige arbeidskaar 


under den utvikling som de sociale forhold nu har tat, saa maa 
kirken ogsaa være interesseret i at disse forhold blir forandret. 


Det maa være baade dens ret og dens pligt at arbeide for at det 


saa snart som mulig kan komme til en fredsslutning i den krig 


som fører saa usigelig meget ondt med sig. Og den fred som 
kirken her maa længes efter, det er ikke en fred hvor den ene 


part er kuet og knegtet av den anden. Ikke en fred som bærer 


revanchetankerne i sig. Men det er en fredsslutning hvorfra 


begge parter kan gaa bort med løftet hode, med selvagtelse og 
æresfølelse. Saavidt jeg kan se vil en saadan fred aldrig kunne 
mnaaes uten paa det grundlag at arbeidere og arbeidsgivere lærer 
at se paa hverandre som medarbeidere i fælles sak. Det er som 
Henry Ford engang skal ha sagt: «Vi kan ikke vente at arbei- 
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derne skal arbeide for os. Vi maa gjøre dem til vore medarbei- 
dere». ; 

Dette er det ene synspunkt: Kirkens arbeidsvilkaar. Det andet 
er efter min mening dette: Kan vi å Jesu holdning og å hans ord 
tinde nogen direktiver, naar det gjælder kirkens stilling til de 
sociale spørsmaal? | 

Om denne side av saken kan der jo her bare være plads for 
nogen korte antydninger. Meningerne har jo ogsaa om dette 
spørsmaal været meget delte. Det er de som har villet hævde at 
Jesus Kristus er den første socialist. «Hvad er Jesu lære» siger 
man «andet end et arbeiderbevægelsens evangelium, en social- 
agitators sprog, den historiske forsmak paa det moderne social- 
demokratis program?» «Jesus saa paa verden som en socialist 
av galilæisk farve» siger Renan. «Kristus», hævder en tysk 
arbeider, «var ikke som hans efterfølgere bare i ord, men ogsaa 
i gjerning en ven av den arbeidende klasse». Paa den anden 
side skal den tyske socialistleder Bebel engang ha uttalt: «Bibelen 
er menneskefiendtlig». Eller som han engang skriver: «Den store 
sociale omveltning adskiller sig fra alle dens forgjængere deri at 
den ikke søker efter en ny religionsform, men overhovedet negter 
al religion». Og en anden forfatter uttaler: «Socialismen gir fuld- 
stændig avkald paa hin anden verden . ... og dermed paa alt 
som vor nuværende religion tar sigte paa». ”* 

Hvor ligger saa sandheten? Er Kristus socialist eller er han 
antisocialist? Kan man ta bibelen til indtægt for den sociale 
omveltning eller staar den med sin lære imot en slik bevægelse? 
Hvordan kan det være mulig at paastandene her staar saa stik 
mot hverandre? Er det saa vanskelig at komme til klarhet over 
hvad Kristus vil og hvad bibelen vil? 

Hemmeligheten ligger vel deri at Kristus ser paa de sociale 
spørsmaal, som paa saa mangt andet her paa jorden indenfra 
og ovenfra. Vi føler det rent umiddelbart at professor Harnack 
har ret naar han siger: Evangeliet vil ikke forbedre, det vil frelse». 
Jesus Kristus er ikke en reformator av samfundsforhold; han er 
en frelser for menneskesjæle. Hvad Jesus brænder for det er et 
Guds rike blandt mennesker og mennesker som er skikket for 
Guds rike. Saa maa efter hans mening de samfundsforhold være 
de bedste, som frembringer mennesker som kan gjøres. skikket: 
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| for Guds rike. Han kan ikke være blind for at det i saa maate 
«har stor betydning hvordan de ydre samfundsforhold arter sig. 
Men Kristus griper ikke ind i sin tids politiske, sociale eller 
gkonomiske forhold. Mange har slike forventninger til ham, men 
han skuffer disse forventninger. Selv en saadan ting som det at 
mennesker blev holdt som træller vet vi aldrig blev berørt av 
- Frelseren (uten maaske i nogen lignelser). 

Det er ikke vanskelig at se at Kristus og kristendommen har 
ydet et uoverskuelig bidrag til at skape bedre samfundsforhold. 
- Det viser sig straks i de første aarhundreder at kristendommen . 
betyr en fornyelse av familielivet, en gjenfødelse av alt barm- 
hjertighetsarbeide og en saa at si automatisk vekst i oplysning. 
Og det er noget som altid paany viser sig der hvor kristendommen 

vinder frem til at bli en magt i et folks liv. 

Allikevel kan vi ikke si at Kristus opstiller noget socialt program 
eller at han direkte utstikker nye veie for samfundslivet. Men 
« han fornyer samfundslivet indenfra ved en gjenfødelse av det 

enkelte menneske. Paa den maate er det at Kristus bygger et 

Guds rike paa jorden og forbereder et kommende Guds rike. 
Der har i den seneste tid været ført en ivrig diskussion om hvad 
- Jesus i virkeligheten mener med et Guds rike.” Er det et rike 
her paa jorden eller hører det det hinsidge til? Netop under 
indtrykket av den sociale nød er man vistnok blit noget for til- 
bøielig til at indfiltre gudsriket i denne verden. Spørsmaalet om 
hvad Jesus virkelig har tænkt her, det er ikke saa ganske let at 
løse. Men vi kan ikke og maa ikke overse Jesu ord i en av de 
alvorligste timer i hans liv: «Mit rike er ikke av denne verden». 
Eller som han sa til den mand som vilde ha hjælp av ham til 
at vinde sin — antagelig retmæssige — arv: «Hvem har sat mig 
til dommer eller skifter over eder?» Han har vigtigere ting at 
ta sig fore. «Ett er nødvendig», siger han til Marta. Det er for 
dette ene nødvendige han ofrer sit liv. Men jo mere menneskene 
lærer at se dette at det er ett som er nødvendig, desto mere vil 
de sociale floker redes ut av sig selv. Jeg har læst om en norsk 
bygd hvor der for mange aar siden utbrøt en sterk vækkelse. 
— Dette hadde til følge en slik opflammen av broderkjærligheten, 
at det offentlige fattigvæsen i bygden blev omtrent overflødig. 
Det var saagodtsom bare de sindssyke fattigvæsenet maatte ta 


3 å Jeg henviser til: Johs. Weiss: «Die Predigt Jesu vom Reiche Gottes» 
og Lyder Brun: «Jesu evangelium». 
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sig av. Det kan være et eksempel i det smaa paa hvordan Jesu 
evangelium indenfra kan virke socialt frigjørende. 

Der er dog et par sider av Jesu forkyndelse som kan siges at 
gripe mere direkte ind ogsaa i sociale forhold. Kristus gjør ikke 
et menneskes frelse avhængig av de ydre jordiske kaar. Det er 
ikke uten videre saa at han stiller de fattige paa sin høire side 
og de rike paa den venstre. Men han ser den besnærende fristelse 
som rigdommen fører med sig. Ja, har han ikke selv kjendt noget 
av brodden i denne fristelse, da han blev stillet foran løftet om 
al verdens herlighet? Jesus seiret ogsaa i denne fristelsens kamp. 
Men han vet at det er mange som ligger under. Ja, han bruker 
saa sterke ord som dette: Det er lettere for en kamel at gaa 
gjennem et naaleøie, end for en rik at gaa ind i Guds rike. Han 
advarer dem som vil høre ham til mot at samle sig skatte paa 
jorden. Hvad gavner det et menneske om han vinder den hele 
verden, mjen tar skade paa sin sjæl? I Maria lovsang heter det 
profetisk om ham: Hungrige mættet han med gode gaver, og rik- 
mænd lot han gaa bort med tomme hænder. 

Rigdommen behøver vel ikke i og for sig at være synd. Jesus 
selv bruker jo ofte billeder om den tro husholder som forvalter 
sin herres penge klokt, om den tjener som bringer 5 nye talenter 
ut av dem han har faat og lignende. Og vi finder gang paa gang 
den Herre Jesus selv ved den rike mands bord. Han blev jo 
ogsaa lagt i en rik mands grav. Men han deler ikke det gamle 
israelitiske syn paa rigdommen som en lykke og en naade fra 
Gud. Han ser den mere som en fare, en hindring, en fristelse 
mere at overvinde her i livet. 

Paa den anden side er det ikke vanskelig at merke hans sym- 
pati for de smaa, de ringe, de fattige. Lukas gjengir som bekjendt 
de to salighetsprisninger i bjergprækenen slik: Salige er I fattige, 
ti Guds rike er eders. Salige er I som hungrer, ti I skal mættes. 
Og han tilføier: Men ve eder I rike, ti I har allerede faat eders 
trøst. Ve eder I som nu er mætte, ti I skal hungre. Denne version 
maa vel i originalitet staa tilbake for Mattheus's kjendte tekstord: 
Salige er de fattige i aanden. Salige er de som hungrer og tørster 
efter retfærdighet o. s. v. Men det kan dog neppe være tvil om 
at Lukas allikevel har formet disse ord i fuld overensstemmelse 
med Jesu noget ebjonitiske syn. 

Kløften mellem rik og fattig var vel dengang ikke saa dyp 
som nu. Og Jesus har hjerte for dem som lider under rigdommens 
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nød og for dem som lider under fattigdommens nød. Han som 
ser menneskelivet i evighetens sammenhæng, han ser vel at :det 
ene kan være like ulykkessvangert som det andet. Men rent 
umiddelbart maa han dog kjende sig draget til de fattige, han 


som selv visste sig fattigere end rævene paa marken og fuglene 


under himmelen, og som kjendte noget av bitterheten i det. 
Hvor vilde hans hjerte være nu mon? Det er mulig at den 


— herre Jesus først og fremst vilde se paa de rike med medlidenhet, 


fordi han vilde vite hvor vanskelig det er for dem at berge sin 


sjæl. Han vilde vist heller ikke nu ha grepet ind i den kamp, 


som først og fremst er en økonomisk kamp. Men mon han ikke 


au vilde kaldt dem sine mindste brødre, disse som fødes og lever 


og dør i et-rums-leiligheter, — disse som kan sættes paa porten 
og bli arbeidsløse, saasnart der kommer en konjunktursvingning 
paa markedet. Jesus vilde vel ogsaa nu si at han ikke er sat til 
at dele arven mellem os. Men han kunde vel ikke andet end 
føle hjertelagets sympati med dem som led uret i den sociale 


krig, dem som laa under og blev utbyttet. Allerede de gamle 


profeter saa hen til den kommende Messias som til den der skulde 
dømme de ringe med retfærdighet og skifte ret med retvishet for 
de sagtmodige paa jorden. Viser kanske ikke saa meget til dette 
i Jesu egen gjerning. Men han indfører en aand paa jorden, som 
naar den engang faar magt over menneskene, ogsaa vil stanse 
uretfærdigheten i dens løp. Der blir ikke rum for uretfærdighet 
i et samfund hvor det store sociale princip er dette: I er alle 
brødre. Du skal elske din næste som dig selv! 

Det er ikke saa vanskelig ut fra dette korte overblik over 
Jesu forhold til enkelte sociale spørsmaal, at trække slutnings- 
linjer over til den kirke, som bærer hans navn og som er sat til 
at virkeliggjøre hans tanker og planer paa jorden. Og vi tør 
ogsaa ut fra disse overveielser si: Kirken er ikke sat til at være 


- dommer eller skifter i økonomiske stridsspørsmaal. Dens gjer- 


ning er at bringe frelsens bud til menneskene enten de er rike 
eller fattige. Den er ikke sat til at herske men til at tjene — 
og den sak som den skal tjene det er livets, det virkelige livs 
store sak. Efter kirkens syn maa de sociale forhold være de 
bedste, hvor den faar lov til bedst at tjene meneskene. Og like- 
som kirken altid har været barmhjertighetens store repræsentant 
paa jorden, saa maa den ogsaa løfte retfærdighetens banner over 
folkene. Det er kirkens opgave at følge de gamle profeter i det. 


518 KIRKE OG KULTUR 


at holde samvittigheterne vaakne. Og overfor al uret. Det 
skal klarsyn til dette. For den uret som man blir vant til, den 
er meget vanskelig at se. 

Kan det siges om vor kirke at den har eiet noget av klarsynet 
overfor den sociale nød? Har den hat det nødvendige hjertelag? 
Har den hat mot til at si fra? Eller er den faldt i søvn ved sin 
varde, lullet ind av ord, av dogmer, av kirkestrid? 

Det er det tunge ansvarsfulde spørsmaal som kirken engang 
skal gjøre regnskap for for Guds ansigt. 


J. Urbye. 
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VOR TIDS SÆDELIGE TVIVL 


Af HerBert G. Woo. 
(Qversat fra engelsk). 


| I et ret udæskende kapitel af «Civilisationens historie» hævder 
og begrunder Buckle den paastand, at hovedfaktoren i menneskets 
fremskridt ligger paa det intellektuelle og ikke paa det moralske 
omraade. Han reducerer de moralske kræfters indflydelse til det 
mindst mulige, med den begrundelse at de store moralske sand- 


heder er bleven klart erkendt i længst svundne tider og er for- 


blevne væsentlig uændret. «Der er uimodsigeligt intet i verden, 
der har undergaaet saa liden omskiftelse som hine store læresæt- 
ninger, der er kærnen i alle moralske systemer». At gøre godt mod 
andre, at ofre sine egne ønsker for deres, at elske sin næste som 
sig selv, at tilgive sine fiender, at beherske sine lidenskaber, at 
ære sine forældre, at vise sine overordnede ærbødighed, disse og 
nogle andre bud er sædelærens væsentlige indhold. Men de har været 
kendte i tusinder af aar, og ikke en tøddel er bleven lagt til ved 
alle de prædikener og bøger om sædelæren, som moralister og 
teologer har set sig istand til at frembringe. 
Nu er det aabenbart, at just for Buckles formaal er denne 


- ijagttagelse lidet tilfredsstillende. Han lægger ikke mærke til, at 


prædkener og sædelære, hvis de ikke har styrket moralen, ofte 


har forvrænget den. Den erkendelse af etikens grundsætninger, 


han taler om, har været alt andet end uafbrudt. De nævnte 


sædelige sandheder har nemlig været kendte i flere tusind aar; 
men har de altid været øvede med samme nidkærhed? Hvis 
grundprincipperne i lange tider har været kendt, har der dog 


ikke været en udvikling i forstaaelse med hensyn til anvendelsen 


ji de enkelte tilfælde? 

Moralfilosofisk set er dette kapitel da saare utilfredsstillende. 
Men nutildags vil det blive bestridt just på det punkt, hvor kristne 
vil være mest enige med det. Buckle gik ud fra, at der er sæde- 
lige grundsætninger, som har absolut gyldighed, og at blandt disse 
staar kærlighedsbudet uanfægtet og uimodsigeligt. Paa dette 
- punkt er han typisk for sin tid. For kristendommens modstandere 
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omkring midten af forrige aarhundrede var det ligesaa selvfølge- 
ligt, at kristendommens sædelære var fortræffelig som at dens 
læresætninger var forkastelige. Kristendommens moral var ube- 
stridt. Men nu er alt dette ændret, nu er det den kristne etik, 
der er under debat, og rundt om benægtes det rentud, at der 
ovehovedet er en almindelig sædelov. Gives der sædelige prin- 
cipper med absolut gyldighed? Er ikke alle sædelige domme 
udslag af forskjellig smag? Man tvivler ikke blot om den kriste- 
lige etiks ret, man tvivler overhovedet om, at der kan gives en 
fornuftig begrundelse for nogenslags etik. 

Det vilde være let at anføre mange eksempler herpaa. To: 
vil være tilstrækkelige. Det første er fra Westminster Gazette 
(*8/1 21); forf. anmelder en bog af en mr. Beck, der øjensynligt 
har appelleret til en moralsk lov, der skulde gælde for folke- 
slagene. Anm. siger derom: det kan naturligvis diskuteres i det 
uendelige, hvorvidt sædelige grundsætninger har absolut betyd- 
-ning; de modneste tænkere i vor tid vilde formodentlig sige, at 
det har de ikke. Det vilde være af interesse at vide hvem forf. 
tænker paa som «tidens modneste tænkere»; men hans udtalelse 
er i hvert fald værd at lægge mærke til. 

I en anden anmeldelse (Nation, decemb. 20) læser vi: «Alle 
sædlige anskuelser er bestemte af følelser eller lidenskaber, saa 
kan man forresten gøre saa mange forsøg man vil paa at 
caniouflere det sande udspring med <«fornuftgrunde». Fornuften 
alene kan ikke paa egen haand afgøre hvad der dybest set er 
godt eller ondt, selv om den naturligvis kan afgøre visse mindre 
væsentlige spørgsmaal, naar man er kommen til klarhed i hoved- 
sagen. De lidenskaber som inspirerede Nietzsches filosofi er for- 
skellige fra dem som frembragte bjærgprædkenen. De der føler 
paa samme maade som denne vil være uenige med hin og om- 
vendt. At give en objektiv moralsk vurdering af disse anskuelser 
er kun et forsøg paa at tillægge sin egen smag lovgivende myn- 
dighed . . . det er maaske bedre, at være oprigtig, at tilstaa sine 
tilbøjeligheder og saa appellere til deres støtte, som deler disse. 
Forsøget paa at bevise ting, der ikke er tilgængelige for bevis: 
kan kun føre til en forkludret tænkning og til at sætte autoritet 
i stedet for fornuftens og de fremaddrivende drifters frie udvik- 
ling.» Her opfattes etiken da rent subjektivt som en afspejling: 
af følelse og drift. 

Den ændring, der er foregaaet i betragtningen af etiken, skyldes: 
væsentlig udviklingslæren. Darwinismen har indvirket paa sæde- 
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dd 


- læren væsentlig paa to maader; og skjønt de to tankeretninger 
Synes indbyrdes stridende, møder man ofte begge hos samme 


forfatter, og da saaledes at begge anføres som begrundelse for 
moralsk skepticisme. Den første er den velkendte modsætning 
mellem altruistisk etik og de prineipper som ligger. til grund for 
«kampen for tilværelsen». Ifølge Tennyson «raaber naturen» imod 
den sædelov, som Buckle ansaa ikke blot for given, men ogsaa 
«for værende udenfor udviklingen. Huxley betragtede vore sam- 
fundsidealer og vor samfundsordning som en art sætten sig op 
imod den kosmiske udvikling. Mennesket jager mod etiske maal, 


som naturen ikke samstemmer med. Slutningen laa da lige for, 


at vore idealer er vore egne frembringelser, som mangler støtte 


ji den omgivende verden. Moralen er unaturlig, en lille biforret- 


ning i et univers, som ikke interesserer sig for den slags ting. 
Den anden tankegang finder en plads for altruismen indenfor 
verdenskampen. Henry Drummond viste hen til hvilken værdi 
moderkærligheden er i kampen for tilværelsen. Krapotkin betoner 
den rolle som samfunds-dyderne spiller i denne kamp. Saaledes 
fandt man da en plads ogsaa for altruismen indenfor udviklingen,. 
og mange kristne mente, at brodden ved disse og lignende indrøm- 


— melser war brudt af Darwinismens kritik af bjærgprædkenen. 


Men den anerkendelse, der således ydes moderkærlighed og næste- 
kærlighed er, naar alt kommer til alt, kun en Pyrrhussejr. Ti 
disse dyder opfattes ikke her som absolute. De er ikke gode i 
og for sig, men kun for saa vidt som de hjælpe den enkelte og 
samfundet til at hævde sig i tilværelseskampen. 

Fra dette synspunkt bliver alle særlige love og dommae relative. 
At hævde sig selv og at fornægte sig selv, begge dele er rigtige: 
eller forkastelige, eftersom tilværelseskampen kræver det. Vi vil 
'senere vende tilbage til det spørgsmaal, om moralske domme 
saaledes kan henføres til udviklingens krav; men her vil vi gøre: 
-opmærksom paa, at udviklingen formenes først at godtgøre at 
vore sædelige domme og idealer er unaturlige og altsaa rent sub- 
jektive, kun vore egne, 0g dernæst at de er helt naturlige, en frugt 
af kampen for tilværelsen og saaledes helt relative. I begge til-- 
fælde ender vi i sædelig skepticisme, og tænkere som Huxley 
drog uden at gøre forskel frem mod dette maal ad begge veje. 

En af de dygtigste hævdere af den sædelige skepsis er vel 
Bertrand Russell, der (i sin bog «Mysticisme and logie») bævder 
at de sædelige begreber udvikler sig af samfundets kamp for 
tilværelse og magt. De er et led i en rent menneskelig udvikling, 
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de er et resultat af dybt liggende instinkter og stærke drifter 
og ønsker: «menneskelige etiske meninger er væsentlig antropo- 
centriske, og hvis man vil forsøge at give dem en metafysisk be- 
tydning, da er dette — selv om man søger at tilsløre det aldrig 
saa meget — kun at lovgive for tilværelsen udfra sin egne ønsker 
paa det givne tidspunkt. Derved virker de hæmmende paa den 
modtagelighed overfor kendsgerninger, der er videnskabens væsen. 
At opfatte etiske anskuelser som en nøgle til at forstaa verden - 
er i sit væsen før-kopernikansk. Det er at gøre mennesket med 
de forhaabninger og idealer, som det just har i det givne øjeblik, 
til midtpunkt for universet og fortolker af dets formodede for- 
maal. Etiken som metafysik er efter sit væsen, omend tilsløret, 
et forsøg paa at give sine egne ønsker livskraft. Etik er væsent- 
lig et produkt af Hjordinstinktet d. e. af instinktet for samvirke 
med dem, der danner vor egen gruppe i modsætning til dem, som 
tilhører andre grupper. De som hører til vor gruppe er gode, 
de andre er onde. De maal som vi tilstræber er fortræffelige, de 
andres er skadelige. Den subjektive vilkaarlighed i dette for- 
bliver skjult for det dyr, der gaar i flokken; det er overbevist 
om åt rettens almindelige principper er paa dets side. Og naar 
dette dyr er naaet saa vidt som til metafysiken, opfinder det 
etiken som udtryk for dets tro paa sin egen hjords retfærdighed ... 
Nu kunde der indvendes, at denne opfattelse af etiken ikke gør 
rede for saadanne i egentligste forstand etiske begreber som f. eks. 
selvopofrelse. Dette beror dog paa en misforstaaelse. Om dyret 
i flokken vinder i kampen for tilværelsen, afhænger af samvirke 
indenfor hjorden, og samvirke kræver til en vis grad opofrelse 
af hvad der ellers vilde være den enkeltes interesse. Deraf op- 
staar en strid mellem vilje og instinkt, idet baade selvbevarelse 
og bevarelse af flokken er biologiske maal for den enkelte. Etiken 
er i sit udspring den kunst at paalægge andre de ofre, der kræves 
for at de kan samarbejde med en selv. Derved sker det til gen- 
gæld, i kraft af samfundsretfærdigheden (through the operation 
og social justice) at etiken ogsaa paalægger en selv ofre; men at 
etik forbliver mere eller mindre subjektiv.» 

Dette er evolutionismens opfattelse af moralen; de etiske begre- 
ber dannes og paatvinges af samfundet for biologiske formaal. 
De er vaaben der bruges en tid og saa omskiftes — de kræver 


stadig fornyelse, ganske som de vaaben vi bruger i vor alminde- 
lige krigsførelse. 
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« Russell's udvikling er fuld af interesse, bl. a. fordi den er saa 
aabenbart selvmodsigende og vender sig mod den lære der for- 


 kyndes. Han meddeler os ganske naivt, at dyret i flokken erklæ- 


rer sin egen hjords instinkter for samstemmende med «retfærdig- 
hedens almindelige principper.» Altsaa: de almindelige princip- 
per er til uafhængigt af Hjordinstinktet og kan følgelig ikke føres 
tilbage til dette eller forklares ved det. Atter er mr. R. sig 
bevidst, at de etiske begreber, hans teori giver forklaringen paa, 
ikke er de egentlig sande etiske begreber. Overgangen til disse 
sker «ved samfundsretfærdigheden» (the operation of social 


- justice), et princip som han ikke forsøger og ikke kan aflede fra 


- Hjord-instinktet. Det hører for at bruge udtryk fra hans egen 
filosofi ikke til instinktets, men til aandens verden. Svælget imel- 


lem hvad der frembringes af Hjord-instinktet og af sande etiske 


forestillinger er ganske tydeligt og utildækket. Og yderligere, 
| hvis etik simpelthen var resultatet af vore øjeblikkelige ønsker, 


hvorledes er vi da istand til at skælne imellem det gode og det 
ønskede eller ønskelige? 
Mr. R. sammenblander den tilbøjelighed, som lidenskab og 


instinkt har til at forvrænge og farve vor sædelige begreber med 
 ævnen til at frembringe disse. Men tanker, som bæres frem af 
vore ønsker, antager etisk form just fordi denne ikke er frem- 


bragt ved ønskerne. Der er intet bevis givet for, at Hjord-dyret, 
naar det er naaet til at blive metafysiker, enten opfandt eller 
kunde have opfundet etiken. Og hvis opfindelsen først kom, 


naar det blev metafysiker, er det klart, at etik er ikke produktet 


af instinktet alene. Paastanden om at etiken, den være saa for- 
finet den vil, dog altid er mere eller mindre subjektiv, gør det af 


med hele mr. R.s sag. Hvis den ikke er udelukkende subjektiv, 


hvad er da det andet element, som vel altsaa er forskjelligt fra 
det subjektive efter sit væsen og oprindelse og mulig er det 
yæsentlige i etiken? At menneskets sædelige domme stadig farves 
ved intinkt og lidenskab er almindelig indrømmet. At sande 


etiske” forestillinger derfor er resultatet af lidenskab og instinkt 
- er indlysende urigtigt. 


At gøre de etiske forestillinger til et med øjeblikkelige ønsker 
er i lige grad wuforsvarligt. Bortset fra den tidligere omtalte 
kendsgerning, at vi stadig skælner mellem hvad der er godt og 
hvad der er ønsket, saa overser denne anskuelse det blivende ele- 
ment i tilværelsen, som Buckle udentvivl overdrev, men med rette 


— betonede. Herved benægtes al virkelig sædelig fremgang. Man 
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overser den maade, hvorpaa menneskelige begæringer er blevne 
rensede ved etiske krav; man borttager underordningen som led 
i den etiske udvikling. Med andre ord det væsentlige i etiken 
bliver borte ved hin samstilling. Endelig føres mr. R. paany ind 
i selvmodsigelse. Han skriver: «En filosofi, der ikke søger at 
paatvinge verden sin egne fremstillinger om godt og ondt, vil 
ikke blot sandsynligvis bedre finde frem til sandheden, men den 
er ogsaa udslaget af et højere etiske stade, end det hvor man 
stadig priser det bestaaende og søger i dette at finde udtryk for 
idealer.» Det synes da at etiske anskuelser væsentlig er en maade 
hvorpaa man «tyrannisk paatvinger verden sine rent menneskelige 
og temporære krav.» Imidlertid er der en højere etisk filosofi, der 
afslaar at være med til alt saadant. Men efter hvilken maalestok 
faar den anerkendelse som «etisk højere staaende», hvis etik kun 
er et refleks af vore følelser, udtryk for de haab og ønsker, som 
vi tilfældig har for nærværende tid? Det væsentlige i etiken 
var jo kravet om at følge vort eget ønske. Nu viser der sig imid-- 
lertid en Over-etik, en endnu mere etisk etik, som uden betænk- 
ning sætter sig imod vore ønsker. Hvorledes kan der være et. 
etisk standpunkt, der er højere end «det væsentlige i etiken?» 

Da nu mr. R. har ret angaaende det højere etiske stade, har 
han uret med hensyn til hvad han forstaar ved «det væsentlige- 
i etiken». Han tager sit udgangspunkt i en distinktion mellem 
det videnskabelige synspunkt og det moralske; og denne distink- 
tion erkender han senere selv som falsk. Dette kræver lidt mere 
opmærksomhed. De som stiller tanken op i modsætning til mora- 
len, fornuften mod etiken, glemmer bestandig, at sandheden er 
et absolut gode, og at kærlighed til sandheden er en dyd. Buckle's. 
opstilling af de moralske faktorer overfor det intellektuelle, svæk- 
kes ved den kendsgerning, at den intellektuelle faktor indeholder 
et sædeligt element. En af de ting, som Buckle udelader, idet han — 
nævner de selvfølgelige moralske grundbegreber, er kærlighed til 
sandheden. Naar han derfor hævder at inkvisitorer og forfølgere 
sædvanlig har været moralsk set uplettede personer, læggér han 
ikke mærke til, at han bruger en meget kort moralsk maalestok. 
De kom tilkort, ikke blot intelletkuelt, men ogsaa sædeligt. Viden- 
skaben kan ikke trives uden høj moral, noget Huxley stærkt 
betoner. «Videnskab», siger han, «lærer os at forstaa dette, at: 
grundlaget for al sædelighed er engang for alle at have ladet 
løgnen fare: at holde op med at lade som om man tror, hvad 
ikke er bevist, og med at gentage uforstaaelige meninger om ting, 


VORSNTIDS SÆDELIGE TVIL 525 


«der ligger udenfor vor viden.» Denne grund-sædeligheds-viden- 
 «skab lærer af naturen. -«Betryggelsen for moralen ligger i en 


virkelig og levende tro paa den naturens faste orden, som sender 
social opløsning i hælene paa immoralitet lige saa sikkert som 
«den sender fysisk svækkelse efter fysiske overgreb.» Det er 
sandt, at Huxley i sin ophøjede foragt for logisk konsekvens 
senere forsikrer os, at det ledende princip i naturudviklingen 
er intellektuelt, ikke sædeligt; «den er en materialiseret logisk 
proces ledsaget af lystfølelse og smerte, der i de fleste tilfælde 
- indtræffer uden svageste sammenhæng med moralsk fortjeneste». 
Øjensynligt baade garanterer 0g fornægter naturen sædelig- 
hedens grundvold. Men i det mindste Huxley erkendte, at viden- 


-— skaben hviler paa denne grund. Mr. Russell begyndte, som oven- 


for bemærket, med at være klar over dette, idet han hævder, at 
«en strengt videnskabelig filosofi» er etisk højere staaende end 
«en saakaldet etisk filosofi,» fordi den videnskabelige filosofi er 
baaret af en større hengivelse overfor sandheden. Er han nu 
parat til at forklare denne højere etik paa samme maade som 
han har forklaret andre etiske forestillinger? Hvis etik væsent- 
lig er produktet af Hjord-instinktet, hvorledes forholder det sig 
da med videnskabens moralitet” Udspringer den fra samme 
kilde? Vil han gaa videre og paastaa, at vurderingen af sand- 
heden som absolut god og den etiske erkendelse og stræben efter 
sandhed som en pligt kun er en camouflage som fornuften lægger 
over nysgerrigheds-instinktet? Er sandhed kun god, naar den 
er ønsket? Er det bedre naar mennesker søger den alvorligt, og 
ringere naar deres iver svækkes? Naar vi hævder, at mennesker 
burde søge sandheden, koste hvad det vil, giver vi da kun lovs- 
kraft til vor egne tilbøjeligheder? Er kravet om sandhed et rent 
menneskeligt, tidsbestemt krav? Skal vi kun tjene sandheden 
naar det er os bekvemt? 

Selvom mr. R. vilde besvare disse spørgsmaal bekræftende, som 
hans bestemmelse af det etiske maatte synes at kræve det, saa 
er det i hvert fald ikke skjult for ham, at naar vi giver efter for 
det instinkt, der stræber efter sandhed, saa har vi naaet noget 

- objektivt. Han tror ikke, at sandheden kun er hvad vi ønsker, 
just fordi vi ønsker det, selv om han er af den mening, at godhed 
4 almindelighed kun er hvad vi tilfældig i det givne øjeblik ønsker. 
«Godt er det, som vi instinktmæssigt og i øjeblikket finder behag 
il» Kan en saadan opfattelse for alvor hævdes? Er nysgerrig- 
”hedsinstinktet det eneste, der kan antages at finde objektiv til- 
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fredsstillelse, det eneste der kan bringe os i forbindelse med den 
objektive virkelighed? Er andre ædle drifter i den menneskelige 
natur, de som kun kan finde tilfredsstillelse i det uendelige og 
evige, fordømte til skuffelse? Der er ikke i fornuft eller erfaring 
nogen grund til at antage, at adskillelsen af sandheden fra andre 
højeste goder overhovedet er mulig. Tvivl paa det moralske om- 
raade vil nødvendig ende i tvivl om vor erkendelse. Har moralen 
sin rod i vore drifter? Da er det ikke anderledes med viden- 
skaben. Er vor ævne til at fælde sædelige domme bleven dannet 
og udviklet ved kampen for tilværelsen? Det samme gælder, som 
Bergson med rette hævder, vor intelligens. Forvrænger vore 
ønsker vor opfattelse af hvad der er ret? De farver paa samme 
viis vore meninger om hvad der er sandt. 

Hvis mr. R. har ret i sin paastand, at godhed er ikke andet end 
det vi i øjeblikket tilstræber, hvorledes vil han da værge sig 
mod den haardkogte Pragmatist som paastaar at sandhed er ikke 
andet end hvad vi tilfældig i øjeblikket har behag i? Der er 
ingen af de overvejelser, som mr. R. fører i marken mod objek- 
tiviteten af godt 'og ondt, som ikke med samme ret kan føres 
frem mod objektiviteten af sandhed og vildfarelse. Hans hele 
samfundsfilosofi raaber efter en tro, som han er bange for at 
give sin tilslutning. Læs f. eks. flg. smukke udtalelse (Principles 
of Social Recontruction): «Verden trænger til en filosofi eller en 
religion, som vil fremme livet. Men for at fremme livet er det 
nødvendigt at have en værdi, der er forskellig fra det blotte liv. 
Liv levet kun for at leve er dyrisk, uden nogen virkelig menne- 
skelig værdi, ude af stand til for bestandig att bevare mod træt- 
hed, mod følelse af at alle ting er forgængelighed.» (Hvad bliver 
der da af paastanden om at etiske forestillinger væsentlig tjener 
biologiske formaal?) «Hvis livet skal blive fuldtud menneske- 
ligt, maa det tjene et maal, som synes i en vis forstand at ligge 
udenfor menneskelivet, et maal, som er upersonligt og over men- 
neskeheden, saasom Gud eller sandhed eller skønhed.» (Hvad 
bliver der da af paastanden om, at alle menneskelige etiske fore- 
stillinger er væsentlig antropocentiske og aldrig kan udfri os fra 
vore grænser, fra vor selviskhed?) «De, som bedst fremmer livet, 
har ikke livet til deres formaal. Snarere higer de mod hvad synes 
at være en gradvis inkarnation, en indførelse af noget evigt i vor 
menneskelige tilværelse, noget som for indbildningskraften synes 
at leve i en himmel, fjærnt fra strid og nederlag og tidens tærende 
tand. Berøringen med denne evige verden — selv om det er en 
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verden, som kun er til i vor fantasi — giver en styrke og en 
hvilefuld fred, som ikke helt kan ødes ved vort timelige livs 


kampe og aabenbare nederlag.» Mig synes dette en gribende ud- 


talelse. Hvis maalet i en vis forstand kun synes at ligge udenfor 
det menneskelige liv, hvis det kun synes at være evigt og ikke 
virkelig er det, da er den fred vi søger en falsk fred, og den 
styrke vi trænger til vil svinde. En indbildt verden er ikke og 
kan ikke være en evig verden. Mr. Russel kan kun faa sine 
sædelige krav opfyldte ved selvskuffelse, ved at fordreje sand- 
heden. Og saa er det dog ikke virkelig videnskab, som driver 


"ham til at bygge sit sædelige liv paa en illusion. Hans moralske 
* skepsis er i virkeligheden foraarsaget ved hans uvilje mod at 


undersøge vor sædelige erfarings kendsgerninger videnskabeligt. 
Han foretrækker at give en forhastet forklaring af etikens væsen 
ved umodne sociologiske og psykologiske systemer, som endnu 
ikke er gennemtrængte af videnskabens ærbødighed for kensger- 
ninger. 


Studiet af mr. R.s domme om etiske spørgsmaal er lønnende, 
fordi det tjener til at vise, hvorledes den moralske tvivl virker 
ind paa det aandelige liv. Men det er beklageligt, at en saa ud- 
mærket tænker som mr. R. indtager et saadant standpunkt. Hans 
egen positive indflydelse, som kunde hjælpe saa meget til sæde- 
lig opbyggelse, vil tabe ved hans forhaandserklæring om, at hans: 
principper ikke lader sig tankemæssigt forsvare, men kun er 
udslag af personlige tilbøjeligheder, som han tilfældig nærer i det. 
given øjeblik. Man vil betragte hans tilbøjeligheder med ligegyl- 
lighed, men notere sig, at der er ingen gyldig grund til, at man 
ikke skulde lade sine egne raade. Hans autoritet vil blive ført i 
marken for at forsvare den anskuelse, at med hensyn til proble- 
mer, som vi er stillet overfor, er der ingen fælles sædelig norm, 


til hvilken vi kan appellere og ved hvilken vi kan blive ledede. 
Det er da haabløst at søge enighed i moralske spørgsmaal. Just 


nu, da vi mest trænger til et profetisk ord, en sædelig vejled- 
ning til at løftes ud over lidenskaber og følelser, er der mindst 
tro paa, at det er muligt at faa en saadan vejledning. Det er en 
ulykke for verden, at vor sædelige puls slaar saa svagt. 

Der er imidlertid en fordel ved at den sædelige skepsis doceres. 
Det var ingenlunde heldigt, at den kristelige maalestok ansaas 


for selvfølgelig. Det er nok saa sundt, at den bestrides. Det er 
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antageligt at vi vil drives til større alvor i vor sædelige anskuelse, 
naar den anfægtes. 

Den sædelige skepsis i vore dage er delvis et tilbageslag fra 
den moralske tillidsfuldhed, som tidligere raadede. Det er mode 
nu at dvæle ved en svunden tids selvtilfredshed. Vi kritiserer 
vore bedstefædres moralske tryghed i kraft af den teoretiske 
viden, som de havde vundet. Vi er moralske tvivlere, fordi «vi 
ved besked.» Men i hin tids tradition var den bestanddel, som vi 
bortkaster, troen paa den sædelige lov, sund. Hvad vi beholder 
tilbage, den begrænsede og utilstrækkelige erkendelse, der har 
fundet sit udtryk i Tennysons berømte udtalelse, var og er falsk. 
Kritikerne af hin svundne tids mænd er mindre end disse. Vi 
slipper hvad der i hin tid er af stort og beholder det ringe. Hvad 
vi mest af alt trænger til er en genfødelse af den moralske tillid 
-— den tro, der hos disse var saa urokkelig. 


” 


KRISTIAN ELSTERS DJERVE FORSØK 


Kristian Elster: Guldet og de grønne skoger. 
Roman. H. Aschehoug & Oo. 1921. 


Det er én bestemt plan Kristian Elster følger. Han vil vise 
bkvordan en fri mann blir til, sjelelig. Det er en veldig psykologisk 
og etisk opgave, så stor at Kristian Elster knapt har målt den 
før han begynte. Men det er en selvfølge at alt og alle i boken 
må tjene hovedopgaven og ikke kan få tid og plass til egentlig 
selvstendig liv. Der blir to slags personer; de står overfor hver- 
andre som et billedes negativ og dets positiv. Nogen skal vise 
hvordan friheten hindres i å vokse frem og hvordan sinnet så 
arter sig, det er de negative billeder. Av positive personer er der 
bare én, en kvinne som er den sterkeste av alle i boken, men 
også hun er så blint positivt skildret at vi ikke får nogen dybde 
i hennes relief. Hun er altfor sterk, og bare fri. 

Som kunstverk har boken lidt under dette; den er blitt, om 
jeg så må si, dogmatisk, idé-dogmatisk. Men dramaet i den er 
godt, og personene er ualmindelig levende i de situasjoner hvor 
vi får se dem. Vi har bare altfor sterkt på følelsen at forfatteren 
trekker i snorene, både når de skal inn og når de skal ut. En 
opgave som denne trenger nemlig både god tid og stor plass om 
den skal kunne løses under skikkelse av en sikker sjelelig veksi. 

Det sterke i boken er den energi som en merker hos forfatteren. 
Han har valgt denne idé som noget av en krigserklæring. I denne 
forstand er den en oplevelse. Den er blodig aktuel uten at den 


tyr til banaliteter. Politikkens og handelsverdenens personlighets- 


drepende faktorer er gjort transparente. Og der er en varme, en 
enkel menneskelig varme ganske fri for sentimentalitet, som er 
god. Hvis jeg kunde gi den undertitlen: «Nogen momenter i en 
manns utvikling til sjelelig frihet», vilde alt vært i orden. 

Men av respekt for idéen selv må jeg si at den ikke er tatt 
alvorlig nok. Den er ikke for stor for Elster; nettop han er den 
av våre forfattere som forstår mest; men han har skullet gjøre 
det i lommeformat og så er det kommet til å virke overlegent 
istedetfor å være overlegent. 


Kirke og kultur. XX VIII. 35 
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Elster tenker kanskje at jeg mener dette fordi han går utenom 
og delvis imot religionen. Men jeg anerkjenner uttrykkelig full 
frihet og rett for en utvikling som denne uten hensyn til religio- 
nen. Jeg forlanger bare at skildringen skal virke tilforlatelig. 

Forresten mener jeg at Elster like så godt kunde latt religionen. 
være unevnt som å gjøre det så letvint av med den som han gjør. 
Man merker her en (ærlig) harme hos forfatteren i de få trekk. 
som er flettet inn, men denne gang var det ikke en avisartikkel 
han skulde skrive; det var en roman, og da er ikke harme til- 
strekkelig, om den er aldri så opriktig og berettiget. 

Her er nettop et sted hvor Elster er dogmatisk, hvor idéen trek- 
ker i snoren som en deus ex machina. I sine overveielser 
griper hovedpersonen også efter hvad den religiøse litteratur monne: 
ha å gi. Han leste bok efter bok uten å finne noe. Vi får siden 
høre at han efterhvert hadde fått et Melt bibliotek av religiøs, 
filosofisk og teologisk litteratur, som han en kritisk natt velter 
ut over gulvet i rasende skuffethet. 

Mer enn her er nevnt får vi ikke vite i romanen. Men det må 
stemples som ganske utilbørlig å la bokens hovedperson gjennem- 
lese et helt bibliotek av religiøse bøker uten at leserne får noen 
fornemmelse av at det hører med til bokens handling. Når man- . 
nen ikke gav op efter å ha forsøkt sig forgjeves på de tre—fire 
ferste; når han fortsatte med dusinvis av nye bøker, så må der - 
være noe som har gitt ham den tanke at her kanskje tilslutt var 
noe, bare han holdt ut lenge nok. Dette må vi få føle. Det går 
ikke an å sette inn slike plakater i en psykologisk utvikling: 
«Forsøkt religiøse bøker. Resultatet: null». Slik kan det stå i 
forfatterens dogmatiske opriss, i boken skal det leve. 

Det er to magter Elster har syntes det var nødvendig å ha 
gjort op med, den ene er bibelen, den annen er døden. Bibelen 
gjør han det av med sammen med biblioteket. Døden ofrer han 
et eget kapitel, eiendommelig, sterkt, «levende» på mange måter, 
men uhyggelig når man ser at det hele skal tjene Elsters idé: 
å beta døden dens makt over mannen som skal leve frigjort. Her 
taler ikke bare livserfaringen, men også den dypere del av ver- 
denslitteraturen et «forsiktig, unge mann, denne gåde og denne 
gru er ikke løst for alltid på fem sider». Elster kvitter av for 
opgjøret som om det er en regning han hadde betalt og som aldri 
kunne bli presentert mere. I stedet har forfatteren snarere gjort. 
sig skyldig i psykologisk gjeldsstiftelse. 

For mig er det .et spørsmål om, og i tilfelle: hvorledes, et men- 
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— neskes utvikling til hel frihet kan foregå uten religion. Jeg svarer 


ikke på forhånd ja eller nei i de enkelte tilfeller. Jeg interesserer 


mig levende for alt hvad jeg her kan se og lære av levende virke- 
lighet så vel som av god og sann litteratur. Jeg vil søke å komme 
underfund med hvorledes det henger sammen hvis et menneske 
mener å ha nådd frihet uten Gud. Derfor var Jeg grepet av 
Elsters bok, men den gjorde svaret i dette tilfelle alt for lett for 
mig. Problemet blev tilslutt ikke no problem, for virkeligheten 
blev borte under forfatterens utvikling. 

Dette gjelder ikke minst fordi Elster har tatt op det videste 


program som er tenkelig. Han pusler ikke med å lage en fri 


besteborger, nei det er ikke noe mindre enn menneskets selv-for- 
løsning som er idéen. Dostojevskis 100-aarsdag har nettop påny 
ført mig: bort i hans produksjon. Dens centrale brennende problem 
var selvforløsningens idé. Men han benektet menneskets evne til 
å løse opgaven. Han martredes ved å innrømme det. Men der 


var ingen vei å se. Mennesket kunde ikke frelse sig selv. 


Nå kan jo godt Elster ha rett og Dostojevski urett. Det kom- 


mer bare an på å virke overbevisende. Idéen selv er lett nok å 


skissere i et program. Men i en psykologisk utvikling skal den 


leves til seir, og i dette har Kristian Elster blitt vår skyldner. 


Synes det mig. | 
— Hvorfor si så meget kritisk om en bok som en igrunnen er 
gla i og som vel blir den beste til jul? Nå tenker Kirke og Kul- 


turs lesere at det ikke er noe for dem. Tenk ikke det. De er i 
mandig og høibårent selskap hos Kristian Elster. Les boken alle 
sammen. Og les så om igjen det jeg her har sagt og se om det 
er sant. Efter lesningen vil De skjønne at fordi boken satte 


tanker igang og rørte ved de herligste ting i livet, måtte den 
få svar fra ens egen tanke... Og fordi den prøver løfte menneske- 
hetens største opgave, måtte den også prøves som kunstverk efter 
de store mål. 


Eivind Berggrav. 


PAULUS' IDEASSOCIASJONER 


Jeg bør antagelig begynne med å be om undskyldning for at 
jeg atter begir mig inn på et teologisk område, og det endog 
på et særlig vanskelig ett. Men da den betraktningsmåte som jeg 
nedenfor skal gjøre rede for — forøvrig meget sammentrengt — 
har hjulpet mig selv til å løse en del floker så tør det være 
andre av «Kirke og Kulturs» lesere som kunde ha utbytte av 
å se tingene på lignende måte. 

Jeg vil dog som en ytterligere undskyldning fortelle hvordan 
jeg selv er ført inn på disse betraktninger. Jeg skulde ifjor høst, 
da jeg gjenoptok mine vanlige bibelkreds av gymnasiaster, prøve 
å lese med dem noe av Paulus” brever, og jeg vilde begynne 
med Galaterbrevet som det eldste — eller ett av de eldste. Jeg 
blev slått av at fremstillingen ikke utmerket sig ved sin logikk 
— det vet jo enhver teolog — men at det meget mer var så at 
forestillingene, begrepene, fulgte efter hverandre, som om hvert 
følgende begrep blev fremkalt av det foregående ved en idé- 
associasjon.. Allerede tidligere var jeg blitt opmerksom på det 
samme forhold i enkelte avsnitt av Peters 1ste brev. 

Da jeg desuten fra min øvrige lesning — bl. a. av Jungs Col- 
lected Papers on Analytical Psychology var klar over at ide- 
associasjonene røber det ubevisste sjeleliv — eller ialfall hvad vi 
vil kalle de dypere lag av sjelelivet — langt mer enn den form- 
bundne tenkning, bestemte jeg mig til å se nærmere på Paulus” 
ideassociasjoner, slik de åpenbarer sig i hans livfulle brev. 

La mig først ta et par konkrete eksempler på typiske ideasso- 
ciasjoner hos Paulus. 

Gal. 4. 24—27: «Disse kvinner er to pakter, den ene fra berget 
Sinai, og den føder barn til trelldom; dette er Hagar. Ti Hagar 
er berget Sinai i Arabia og svarer til det Jerusalem som nu er; 
ti det er i trelldom med sine barn. Men det Jerusalem som er 
deroppe er fritt, og det er vår mor; ti det står skrevet: Vær glad 
du ufruktbare, du som ikke føder osv.» 

Her er forestillingen Sinai og Hagar knyttet sammen ved en 
ren lydlikhet, idet det arabiske navn på Sinai er Hajar (bløt j 


i 


Ö 
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som i engelsk jar). Likedan er forestillingen Jerusalem, der her 


er sett som Sions datter, vakt ved de foregående kvinnebilleder 


knyttet til berg; tilknytningen kan også være gått over ordene 
trelldom og jødedom. Men disse to ord er mindre personlige — 
nærmer sig det abstrakte — og derfor mindre effektive forestill- 
ingsbroer. Det eitat fra Jesaja som så kommer for ham er også 
nøie knyttet til kvinneforestillingen. 

1 Kor. 3 kap. er et annet eksempel på typiske ideassociasjoner. 

«Og jeg, brødre kunde ikke tale til eder som til åndelige, men 
bare som til kjødelige, som til småbarn i Kristus. Jeg ogå eder 


melk å drikke og ikke fast føde osv.» 


«Jeg plantet, Apollos vannet, men Gud ga vekst — — — Vi 


er Guds medarbeidere. I er Guds åkerland, Guds bygning» 08 


videre gjennem bygmester, grunnvoll, soliditet (gull, sølv, tre, høi, 
strå), til ildebrand. 

Enhver bibelleser vil finne en mengde andre uten nærmere åan- 
visning. 

Der reiser sig straks det spørsmål om vi har å gjøre med noen 
bestemt type ideassociasjoner, en type som kan særmerke den 
skrivende. Allerede lesningen av et annet skrift som f. eks. 


4 Johannes brev gir straks inntrykket av forskjellighet i ide- 


assoeiasjonene. (Kjærlighet — Gud — kjenne Gud — se Gud — 
bli i Gud — få Guds ånd). At ideassociasjoner lar sig klassificere 
er jo velkjent nok og det benyttes i stor utstrekning av psyko- 
analytikere. Av hensyn til dem av «K. & K.»s lesere som turde 
være mindre fortrolig med psykoanalytikernes måte å studere det 
ubevisste sjeleliv på skal jeg her nevne litt om det. En av de vik- 


— tigste metoder er å nevne for forsøkspersonen en rekke med «stikk- 


1 


ord», ganske almindelige gloser fra det daglige livs språk og be 
ham (hende) nevne det første ord han kommer på efter å ha 
hørt stikkordet. Den tid som hengår før svaret kommer noteres 
ned (i tiendedels sekunder). Dette med tidsmålingen spiller en 


— overmåte stor rolle, for hvis det går lang tid er det et tegn på 


TE TDN FE 
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> dad 


at stikkordet har rørt ved et forestillingskompleks som forsøks- 
personen (patienten) nødig vil komme inn på. Tidsmålingen hjel- 
per derfor til å finne sjelelivets «ømme» punkter og kan derved 
også bli en hjelp til legedom. 

Men foruten tidsmålingen er også selve arten av ideassociasjon 
— kontraster, utfyllinger, innskrenkninger, utsagn osv. — av be- 
tydning for å klarlegge personens sjeleliv, og det lar sig gjøre ut 
fra et større antall av «stikkord» og deres reaksjoner å finne 
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hvilke typer av ideassociasjoner er mest fremtrædende hos et 
menneske. | 

Denne metode med «bundne» ideassociasjoner er vi selvsagt 
avskåret fra overfor en person som er død for århundreder siden. 
Men psykoanalytikerne bruker ofte også en annen måte, nemlig 
«de fri associasjoners» d. v. s. de lar personen snakke løst og 
fast, noe som enten kan være det som ligger ham (hende) på 
hjerte («av hjertets overflødighet taler munnen») eller det kan 
være snakk som skal skjule noe som personen nødig vil snakke 
om. Men den øvete sjeleforsker vil lett merke forskjellen. 

Metoden med de fri assoeiasjoner kan vi lett anvende overfor 
en forfatter, selv om han bare lever i sine skrifter. Den kan 
brukes overfor Goethes «Faust» og overfor Ibsens «Peer Gynt» 
— og den kan anvendes overfor Paulus" brev. Det er imidlertid 
klart at ikke enhver slags forfatterskap er skikket hertil En 
videnskapelig avhandling er intet middel til å klarlegge forfat- 
terens dypere sjeleliv, men vel et brev, en preken eller agitasjons- 
tale. For å gjøre det mer konkret vil jeg ta noen eksempler fra 
en psykoanalytisk studie. Jen gjengir først en rekke «stikkord» 
og «reaksjonen» hos en forsøksperson som har regaert meget 
regelmessig: 


1. hode — fot 11. bord — stol 21. nål — stikke 

2. grøn — bluse 12. spørre — allslags 22. svømme — sundt 
3. vann — klart 18. kold — varm 23. reise — England 
4. synge — barn 14. stilk — blomst 24. blå — vakkert 
5. død — liker ikke 15. danse — jeg ... 25. lampe — lyst 

6. lang — kort 16. syk — søster 26. synde — meget 
7. skib — avsted 17. stolt — folk 27. brød — godt 

8. betale — regninger | 18. koke — kvinne 28. rik — vakkert 
9. vindu — værelse 19. blekk — svart 29. tre — grønt 

10. venlig — barn 20, vred — barn 30. stikke — nød. 


Her er flere forskjellige slags sammenknytninger av forestillinger. 

Nr. 1 er en motsetning, det er også nr. 6 og 13. Nr. 3 er 
predikativ, et utsagn; det samme er tilfellet med 19 og 29; noe 
ligende er 22, 24 og 28 men utsagnet er her en verdidom; særlig 
utpreget verdidom er nr. 5; nr. 11 er en sideordning; det er også 
nr. 14 skjønt det godt kan være en utvidelse (da folk ofte bruker 
ordet «blomst» om den hele plante hvorav stilken utgjør endel. 
Til denne gruppe hører nr. 9; noen innskrenkning forekommer 
ikke i denne rekke, en slik vilde det vært om «bord» hadde vakt 
forestillingen om «ben». En motorisk idéassoeiasjon er nr. 7. En 
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type ideassociasjoner som ikke er representert hos denne forsøks- 
person er definisjonen (eks.: eple — frukttre, bord — møbel, far 
— familieoverhodet), en type som særlig treffes hos folk med 
dårlig intellektuel utrustning eller hos slike som vil late som de 
vet mer enn de gjør. 

Hos de forskjellige mennesker kan nu en eller noen av disse 
typer være langt mer fremtredende enn de andre. Hvor forskjel- 
lig det i så måte kan være viser et eksempel som Jung anfører 
på ideassociasjoner hos en mann og hans hustru (et blandt mange). 
Av mannens ideassociasjoner var 13,5 pct. av sideordningens, ut- 
videlsens og innskrenkningens type, mens hustruen bare hadde 
td pet. av disse. Av den enkle utsagnstype hadde mannen 21apets 
hustruen 3,5 pet., av motoriske hadde mannen 12 pct., hustruen 
ingen. Derimot hadde hun 95 pet. av den subjektive utsagnstype 
(verdidommen). 

Ved en prøve jeg engang foretok i en skoleklasse har jeg også 
selv hat leilighet til å se hvor forskjellig et og samme stikkord 
kan virke på forskjellige personer. 

Ved en omhyggelig undersøkelse av ideassociasjoner kan en 
så Å si kartlegge en persons sjeleliv, særlig fullkomment kan det 
gjøres når en har leilighet til å eksperimentere med personen. 
Det kan vi som sagt ikke gjøre med en forfatter som er død for 
århundreder siden, men hans <henførte» tale hjelper oss langt 
på vei. 

Når vi nu vil studere Paulus” ideassociasjoner må vi være op- 
merksom på at endel av hans forfatterskap har karakteren av 
-— avhandling, særlig noen avsnitt av Romerbrevet, men det aller- 
meste av det han har skrevet er høist personlig, ofte rent «hen- 
ført» tale. Og det er netop slik <henført» tale som mer enn noe 
annet røber hans underbevisste sjeleliv. 

En må naturligvis også være opmerksom på at endel ide- 
assoeiasjoner kan være produktet av gjengs taleform. Om en 
religiøs vekkelseståler nu til dags f. eks. med henførelse taler om 
«Jammets blod» og om «tvettete kjortler» så er det ikke noen 
- sammenknytning av forestillinger som er særegen for taleren. Det 

er bare noe som flyter ferdig i hans forestillingskreds og som 
han nok kan ha tilegnet sig, men som likevel ikke egentlig er 
hans egen. Hvis derimot en emissær i et fiskerdistrikt på Norges 
— vestkyst fortsetter med: «Hvis vi vil fange fisk må vi henge på 
rødt» så er denne ideassociasjon sikkert hans egen. 
Tilvante forestillinger forekommer naturligvis også hos Paulus, 
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men til å utskille disse savner jeg de språklige og tidshistoriske 
forutsetninger. Av særlig stort omfang kan de heller ikke være, 
ellers hadde Paulus ikke vært den originale forfatter han var. 
Jeg tar derfor de ideassociasjoner jeg finner hos Paulus som hans 
egne, selv om det er noen som forekommer også hos andre ny- 
testamentlige forfattere (således overgangen fra «mørke» til «lys») 
også hos Johannes. : 

Det av Paulus" brev som har størst interesse i denne sammen- 
heng er Galaterbrevet. Jeg vet at teologene finner det vanskelig 
å arbeide det inn i et teologisk system, og værre vilde det være 
om ikke en vesentlig del av dets forestillinger var utførligere: 
bearbeidet i Romerbrevet. Men ideassociasjoner er ikke logiske, 
d. v. s. de er ikke noen almenmenneskelig tankelov underkastet. 
De er individuelle, men har utstrakt gyldighet overfor ett og 
samme individ. Ideassociasjonstypene er så å si individets private 
logikk, men de er mest «kortslutninger» på de vanlige tankeveiers 
lange ledninger. 

Når en nu leser Paulus” brev — begynn altså helst med Gala- 
terbrevet — blir en snart slått av rikdommen på motsetninger. 
Det vrimler av dem slik at de ganske behersker inntrykket; det 
er ikke bare hans «teologiske» ideassociasjoner som «tro» og 
«gjerninger», «åndelig» og «kjødelig», «fortapt» og «salig», «nåde» 
og «skyldighet» som er av motsetningenes type, men også de han 
henter fra natur o gmenneskeliv. Vi finner fra naturen: 


dag — natt så — høste lunken — brennende 

lys — mørke frukt — ufruktbar avbryte — innpode . 

nær — fjern rent — urent sterk — svak 

op — ned synlig — usynlig utvidet — snevert 

høit — lavt lakker — stunder til gull og sølv — tre og ler 
for — imot bygge op — bryte ned 0. fl. 


| 
Og fra menneskelivet 


anklage. — frikjenne hytte — bygning: ædru — drukken 
fordømmelse — frifinnelse | klædt — naken lydig — ulydig 

barn (arving) — trell avkle — påkle hemmelig — åpenbar 
dekke til — avdekke mann — kvinne vis — uvis (dåre) 
fattigdom — rikdom oss — eder skamfere — hellige 
overflod — trang omskåren — uomskåren | ta — gi 

fiendskap — fred miskunne — forherde vinding — tap 

elske — hate ris — kjærlighet utskjelde — velsigne 
lide — herliggjøres trenges — trøste forfølge — tåle 

håp (tro) — skuen glede sig — gråte spotte — formane 


herre — tjener sove — våke å o. fl 


LE AN 1, 
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Og av abstrakter bl. a. 


avskaffe — vedbli ord — kraft 

begynne — fullende sannhet — løgn 
forgjengelig — uforgjengelig timelig — evig 

fornedre — ophøie ære — vanære 

gammelt — nytt | ondt — godt 

opheve — stadfeste akte likt, akte ulikt Gs Fil 


En særegen form for motsetninger er aktiv og passiv av samme 
verbum, en art som vi ikke kan få ved eksperimentet, men som 


en forfatter kan efterlate sig. Jeg gjengir de viktigste: 


kjenne Gud — kjent av Gud (Gal. 4, 9) 

bite og ete — fortæres (Gal. 5, 15) 

skapning — skaper (Rom. 1, 25) 

lære en annen — lære selv (Rom. 2, 21) 
underlagt — underlegge (Rom. 8, 20, 1 Kor. 15, 27) 
dømmes — dømme (1 Kor. 6, 1—2) 

dømme oss selv — bli dømt (1 Kor. 11, 31) 
omskjærelse — skjære sig selv (Gal. 5, 11—12) 
trøste — trøstes (2 Kor. 1, 4) 

ofre — ofres (Fil. 2, 17) 

fornekte — fornektes (2 Tim. 2, 12) 


Nær denne gruppe kommer også negasjonen: 


være til — ikke være til (Rom. 4, 17) 
ete — ikke ete (Rom. 14, 3) 
opstå — ikke opstå (1 Kor. 15, 12—17) 


Og hans valg av citet fra Hoseas: 


mitt folk — ikke mitt folk (Rom. 9, 25) 


Det er naturligvis ikke bare kontraster i hans ideassociasjoner.. 
Det forekommer også sideordminger, tildels endog lange rekker 
av slike f. eks. Rom 8,35: Trengsel, angst, forfølgelse, hunger, nøken- 
het, fare, sverd (som forresten viser hen til oplevelser) og den 
enda utførligere liste i 2 Kor. 6: Tålmodighet, trengsler, nød, angst, 


slag, fengsel, oprør, arbeide, våken, faste, renhet, kunnskap, lang- 


modighet, venlighet, Helligånd, kjærlighet, sannhets ord, Guds 


kraft. 
Men det eiendommelige er at begge disse rekker tilslutt spaltes 


| i modsetninger. Rekken i Romerbrevet spaltes når han kommer: 


til ordet sverd. Da slår den over til motsetningene: 
drepes — seire det som nu er — det som kommer 
død — liv høide — dybde 
engler — krefter (onde makter) | 
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Og rekken i 2 Kor. spaltes når han kommer til våpen: 


høire side — venstre side | dør — lever 

ære — vanære | refset — ikke ihjelslått 
ondt rykte — godt rykte bedrøvet — glad 
forførere — sanndru fattig — rik 

ukjent — velkjent intet ha — besitte alt. 


Dette at rekkene spaltes på det samme begrep — sverd, våpen — 
er et umiskjennelig tegn på at vi har med ekte ideassociasjoner å 
gjøre, enten nu spaltningen i begge tilfeller er fremkalt av det 
samme «stikkord» eller det ene er en reproduksjon (ubevisst) av 
:det annet. 

Utpreget motoriske ideassociasjoner forekommer det flere av. 
Hertil hører nu først fremst det billede han flere ganger bruker 
av å løpe på rennebanen (Gal. 5,7, Rom. 9,16, 1 Kor. 9,24, Fil. 
2,17, og 3,12—14). Men også flere andre: så — såkorn — så- 
mann — vekst — frukt (2 Kor. 9,6—12) plante. — vanne — 
vokse (1 Kor. 3,6—8), begge på grunnvollen, ilden som prøver 
(1 Kor. 3,10—15) bygge op — bryte ned (Gal. 2,18 og 2 Kor. 
13,10) avklæ — påklæ og «teltmaker»billedet om å «overtrekke» 
i 2 Kor. 5,2 og mange, mange fler. Hans billeder fra rettslivet: 
anklage, frikjenne o. fl. som jo spiller en så stor rolle, har også 
et ganske tydelig motorisk trekk i sig. Likeså hans Abrahams- 
skikkelse; selv «loven» tar sikkelse av en tuktemester — den 
slave som har å følge barna til og fra undervisningen og holde 
«kustus» på dem. 

En kunde nu fortsette disse undersøkelser, telle nøiaktig op 
hvormange en finner av hver type og hvor ofte de forekommer 
og angi hvor mange pet. er motsetninger, sideordninger, utsagn 
motoriske associasjoner, osv.; men det ligger utenfor hvad jeg 
kan overkomme. Heller ikke er det nødvendig for å gi oss et 
tilstrekkelig tydelig billede av den merkelige manns dypere sjele- 
liv. Hamn er en utpreget to-polet natur og dertil sterkt motorisk. 

Det er dette som preger hans teologi og sender ham ut på 
reiser. 


Hans teologi, hans opfatning av Gud, av menneskene og av 
verden er nemlig sterkt preget av motsetningene — og hans 
reiseliv kjenner vi. 

Vi finner troen og gjerningene, troen og loven, kjødet og ånden, 
løftet og loven, Guds rettferdighet og egen rettferdighet, for- 
tapelse og frelse, åndelig og timelig, syndere og rettferdiggjorte, 
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synden og Gud, verden og Gud, nåden og plikten, fall og opreis- 
| ning, Adam og Kristus og atter og atter: døden og livet. 


Hele hans forestillings område er topolet; det er som to person- 
ligheter i ham som avspeiler sig i hans ideassociasjoner. Og det 
bekjenner han da også selv med all tydelighet i Rom. 7, særlig 
v. 17—18 og 25: «nu er det ikke mere jeg som gjør det, men 
synden som bor i mig», «i mig, det er i mitt kjød bor intet godt», 
«så tjener jeg Guds lov med mitt sind, men syndens lov med 
mitt Zjød<. I disse uttrykk søker han å løse konflikten «jeg gjør 
ikke det gode som jeg vil, men det onde som jeg ikke vil det 


- gjør jeg». Og han taler andre steder om «det gamle menneske» 
og det ny menneske.» Om vi ikke hadde hat det berømte avsnitt 


Rom. 7,24 kunde vi nesten ha rekonstruert det efter hvad han 
ellers har skrevet. 

Gjennembrudd av en ny personlighet kjenner psykologien mange 
eiendommelige eksempler på utenom det religiøse område. Til- 
dels kan en skiftning av personlighet finne sted gjentagne gan- 
ger med kortere eller lengere mellemrum, adskilt ved søvntilstand, 
inntil den ene vinner overtaket og blir fremherskende. Den slags 
foregår hyppigst i pubertetsalderen, men kan også foregå senere. 
En slik forsinkelse kommer vistnok helst som følge av forkjert, 
lovbunden opdragelse. Jeg skal imidlertid ikke forfølge denne 
sammenligning videre, men heller svare på den innvending som 
noen kan komme med overfor det jeg har pekt på foran, nemlig 
at det to-polare i Paulus” natur på den tid i hans liv, da vi kjen- 
ner ham, skyldes hans omvendelse. Nu har vi desværre ingen 
meddelelser fra ham fra tiden før denne, så vi kan se om hans 
ideassociasjoner også på det tidspunkt tilhørte vesentlig samme 
typer. Vi vet dog at han «fnyste av trusel og mord mot Herrens 
diseipler,» og denne bemerkning gir oss beskjed om at han alle- 


— rede før omvendelsen må ha hat noe av det to-polete i sig: intet 


forsøk på å forstå det nye som! var kommet med Jesus av Nazaret; 


7 


det var galt, fordi det gamle var rett. M. h. t. typen av ide- 


-associasjoner er det å merke at eksperimenter ser ut til å vise 


at de er meget konstante størrelser, slik at f. eks. barns ide- 
assoceiasjoner ligner foreldrenes (eventuelt den ene av dem). Jeg 
gjengir et slående eksempel fra Jung. 
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Reaksjonen hos 


Stikkord mor datter 
å være opmerksom flittig elev elev 
loy Guds bud Moses 
kjær barn far og mor 
stor Gud far 
potet knollet rot knollet rot 
familie mange personer 5 personer 
fremmed reisende reisende 
bror mig kjær kjær 
å kysse mor mor 
brenne stor smerte smertefull 
dør vid stor 
høi tørt tørt 
måned mange dager 31 dager 
luft kjølig fuktig 
kull sotet svart 
frukt søt søt 
munter lykkelig barn barn 


Såvidt jeg vet har det ikke vært foretatt noen undersøkelser 
for å konstatere om ideassociasjonstypene holder sig noenlunde 
konstant gjennem livet, men eksempler som det jeg her har anført 
peker den vei. M. h. t. Paulus vil en forresten legge merke til 
at motsetningene er mindre hyppige i hans senere brev enn i hans. 
eldre brev, skjønt de rett som det er også da kommer frem. — 

I forbigående kan også nevnes at 1 Tim.-brev er nesten helt 
fri for motsetnings-associasjoner. De som er, er så litet utpreget 
at jeg ved første gangs gjennemgåelse ikke fant noen som var verd 
å notere. Da jeg så kom til å se at dette brev er et av de hvis 
ekthet der settes spørsmålstegn ved, så jeg det nøiere igjennem. 
Det er noen: stridigheter — tjeneste (1,4), rettferdig — lovløs, 
selvrådig osv. (1.9), sømmelig kledning — fletninger og gull osv. 
(2,9) verdig — ikke tvetunget (3,8) verdig — ikke baktalende 
(3,11), legemlig øvelse — gudsfrykt (4,8), det som nu er — det 
som kommer (4,8), åpenbar — skjult (5,24—25), til verden — fra 
verden (6,7) samt kjød — ånd (3,16). Av disse vedrører de 3 
kvinnen, 3 andre (er — kommer, skjult — åpenbar, kjød — ånd) 
forekommer i andre brev. Mest påfallende er dog at noen mot- 
setninger som Paulus ellers stadig har, mangler. Når Paulus 
ellers taler om liv kommer han nesten altid til å forbinne det med 
død, men forfatteren av 1 Tim. avslutter en periode (1,16) med 
evig liv, uten å ha hat motsetningen død. Heller ikke virker 
stikkordet «strid» (1,18) til å skape kontraster som vi så i Rom. 
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8 0g 2 Kor. 6 (uttrykket «kaste sin tro fra sig» er en litet utpre- 
. «get motsetning til å «ha tro»). 


Ennu mistenkeligere er parentesen i 2,7: «jeg sier sannhet, jeg 
lyver ikke.» Den er fremkalt ved ordet «apostel», som likesom 
har rørt ved et ømt punkt i sannhetbevisstheten. At det skulde 
referere sig til Paulus” stilling overfor de «andre» apostler er ikke 
sannsynlig på et så sent tidspunkt som brevet må være avfattet på. 

Hvis en nøiere psykoanalytisk studie av dette brev sammen- 
lignet med de andre (dette er jo bare noen få antydninger) vil 


- sdet også få en særlig aktualitet i dagens strid: kvinnelige prester. 


Dei er jo fra 1 Tim. at sterke argumenter mot kvinnelige prester 
hentes. 

Men tilbake til Paulus” teologi sett i lys av kjennskapet til hans 
ideassociasjoner. Jeg tar et avsnitt av Galaterbrevet som det 
mest typiske eldste og enkleste. 

Efter det overveldende gjennembrudd av hans nye personlighet 


ved Damaskus er hele hans gamle forestillingsverden brutt sam- 


men, og han trenger en lengere avklaringstid (i Arabia). Den 


nye personlighet søker feste sammensteds som der den gamle 
hadde det: i Abraham. Og den opdager en ny side ved Abraham 
— troen, men dette er som et speilbillede av den nye Paulus-per- 
sonlighet, for den er selv troende. Så kommer den vidunderlige 
rekke av billeder fra 3,6. 

Abraham trodde, det blev regnet ham til rettferdighet. Vi tror, 
vi rettferdiggjøres og velsignes. «Velsignes» vekker ved kontrast 
forestillingen «forbannelse» som så knyttes til «loven» ved en 
«paralel», erindring om et citat 5 Mos. 27,26); hvorefter et nytt 
eitat fører litbake til den første pol: «den rettferdige ved tro skal 
han leve» (Hab. 2,4, en høist fri bruk av stedet). <«Leve ved 
troen» vekker forestillingen om å «leve ved loven» og straks er 
et eitat på rede hånd. Forestillingen «lovens forbannelse» sitter 


ennu fast og vekker nu ved kontrast «frigjørelsen ved Kristus» 


og ved en «visuel» assoeiasjon: Kristus hengende på korset (skal 
vi kunne slutte åt han har vært blandt tilskuerne til denne begi- 
venhet likesom han var det ved steningen av Stefanus?) og videre 
ved paralel, «hengende på et tre» hvorved citatet fra 5 Mos. 21,28 
dukker op. Ideassoceiasjonsrekken er tilende og der vendes atter 
tilbake til Abraham, og nu kommer en ny rekke, også knyttet til 
Abrahams tro, hans tro på løftet. Atter er forbinnelsen mellem 
Abraham og den nye Paulus-personlighet knyttet: «Løftet gitt 
til Abraham og hans ætt,» 08 entallet istedetfor flertallet gjør 
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det mulig å flytte løftet over fra «alle jøder» over til «den som 
hører Kristus til.» Atter ser han situasjonen for sig: englene som 
ga løftet; men englene vekker forestillingen om «mellemmenn», 
mellemmennn om «to», og «to», ved kontrast, om «en». De føl- 
gende billeder viser tydelig hvordan den nye personlighet hos 
Paulus har kjempet for å komme frem i hans ungdomstid; den 
har kjent det som å være i varetektsarrest, drevet av en lære- 
slave (tuktemester) enda den skulde ha lov til i sin tid å utfolde 
sig. i frihet som arving. Og fri var den blitt ved Jesus Kristus 
som hadde lært Saul at Gud var far; men det hadde Saul lært, 
ikke av Jesu forkynnelse (som han kanskje endog hadde holdt 
sig borte fra å høre), men av hans død på korset. 

Forestillingen om løftet til Abraham har — med den livfullhet 
hvormed han så situasjonen for sig — mindet om «arven» (1 Mos. 
15,8), og «sønnen» — derfra til de «to sønner», «trellkvinnens» 
og «den fri kvinnes.» Trellkvinnens navn var Hagar, som igjen 
ved lydlikhet «fremkaller forestillingen Sinai, Sinai loven. Den 
fri kvinnes sønn, løftesønnen i egentlig forstand, var Isak, arvin- 
gen, den som skal herske, og drive trellkvinnesønnen ut. Og «vi» 
— den nye «Paulus» og alle som tror, likesom Abraham trodde, 
er løftebarna; derfor vekk med all trelidom, lovbudene og om- 
skjærelsen. Gjennem det hele finner en to forestillingscentrer (for 
ikke å si bevissthetscentrer): Saul og Paulus, og omkring disse 
to kredser to verdener, Adams verden, som er fallets og dødens, 
og Kristi verden som er opreisningens og livets. Og hele det intel- 
lektuelle apparat han rår over, hans skriftkjennskap, hans logiske 
trening blir redskaper til å ordne de nye forestillingskomplekser. 
Citater fra skriftene, billeder fra naturen og menneskelivet trer 
frem for hans bevissthet som var de lydige tjenere som melder 
sig til hjelp. 

En kan fristes til å bruke følgende sammenligning (men dette 
er bare min <«ideassociasjon»): Tenk Dem to cirkler; skriv langs 
randen av den ene: Lov — trell — trellkvinne — kjødet — Hagar 
— Sinai — Ismael, og langs randen av den annen i motsat orden: 
Tro — fri — fri kvinne — løftet — Sara — ny Jerusalem — Isak. 
Vend de to cirkler mot hverandre og slik at en av motsetningene 
berører hverandre, da vil også alle de andre gjøre det. Forbindel- 
sen går dels langs kanten av den ene, men slår stadig over i 

den annen for enten å komme tilbake eller fortsette langs randen 
av den annen til neste begrep. 
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Det samme forestillingskompleks finner vi som bekjent igjen: 


i Romerbrevet, men det er blitt noe mer utbygget og andre be- 


greper er tildels blitt sterkere fremhevet. Troen er blitt «utbyg- 
get» med fred, nåde, håp, herlighet o. fl. Loven er blitt utvidet. 
med synd, fall, skyldighet, fordømmelse o. fl. så det i 5te kap. 
blir til to nye forestillingskredser hvor de samhørende punkter 
på kredsene er: 

syndere — rettferdiggjorte, skyldighet — nåde, fordømmelse — 


| frifinnelse, ulydighet — lydighet, død — liv 


som atter igjen avspeiler de to personligheter, Saul og Paulus.. 
I det 6te kapitel personificeres synden til å bli en hersker og 


får som sitt direkte motbillede Gud. Synderen tjener synden, den 


rettferdiggjorte tjener Gud. Denne tilspissing av motsetningene 
er karakteristisk for oprevne sjeletilstande, og den finner vi da 
egså tydelig i det følgende kapitels siste del. 

Innimellem er imidlertid skudt et høist interessant forestillings- 


kompleks; loven og mennesket, mannen og kvinnen. Her er be-- 


røringspunktene loven — mannen, mennesket — kvinnen; like- 


som mannen dør, dør også loven («ved Kristi legeme»), menne- 


 sket som var bunnet av loven blir fri som kvinnen der var bun- 


det av mannen blir fri; likesom hun kan gifte sig, tilhører nu. 


mennesket en annen, Kristus; likesom hun bærer mannnen livs- 


frukt, bærer Kristi brud frukt for Gud. 

Innskuddet av dette avsnitt gir oss — da det jo ikke er noen 
seksuelle menighetsforhold han skal greie op i — en gjenspeiling 
av de seksuelle kampe som dobbeltmennesket Saul — Paulus har: 
hat å gjennemgå. 

Den samme forestilling om forholdet mellem den troende og 
Kristus som mellem kvinnen og mannen brukes i 1 Kor. 11 til 
utgangspunkt for visse praktiske foranstaltninger i forsamlingen 
(kvinnenes bedekkete hode) og i Ef. 5 til å tale om forholdet 


- mellem ektefeller. 


Når undtas Rom. 7,4 og 5 hvor forholdet mellem! Kristus og 


de troende har antydningen om fruktbarhet, er det ellers en 


- annen side av ekteskapet som trer frem, nemlig den at kvinnen 


eies av mannen. Men dette eiendomsforhold er også gjort så sterkt 


å fremtredende at de to går ganske i ett: «Herrens legeme», «Kristi 
legeme» brukes rett som det er om «menigheten» menigheten —= 


det legeme som eies av Herren. Nu, det tør jo være velkjent nok; 
jeg vil bare peke på at det visselig er i betydning av «menigheten» 


at betegnelsen «Herrens legeme» brukes også i 1 Kor. 11,29 om 
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å delta på en verdig eller uverdig måte i nadverden («gjøre for- 
skjel på Herrens legeme» = «forstå (verdsette) menighetens 
vesen»). Riktignok er den italienske professor Buonaiuto netop 
blitt utstøtt av den katolske kirke for å ha hevdet denne opfat- 
ning, men det beviser jo ikke at den er gal. 

Men tilbake til Romerbrevet. I kap. 9 kommer Paulus tilbake til 
løftet og fortsetter den historiske tråd gjennem Isaks ætt. Der er 
atter f£0 sønner med en høist forskjellig livsskjebne. Men da det 
ikke er den forskjel mellem disse som mellem Israel og Isak, at 
«den hadde forskjellige mødre, og den ene var kjødets barn, mens 
«den annen var løftets barn — Esau og Jakob var jo tvillinger 
og deres mor fruktsommelig med én, så gir dette ham løsningen 
på utvelgelsen som han allerede i kap. 8 har vært inne på. Det 
er ingen naturgitt forskjel på de to tvillinger; det er bare Guds 
vilje, ja plan som fremkaller den høist forskjellige fremtid. Og 
atter kommer historien ham til hjelp med et eksemipel på Guds 
makt som også virker i den som ødelegges, Farao. Og han føres 
over i det dagligdagse, friske billede: pottemakeren som former 
krukkene, hvor vi ser en refleks av skapelsesforestillingen, men 
også en refleks av det, som han selv synes, uformidlede frem- 
brudd av hans egen nye personlighet. 

En annen ideassociasjon som får en viktig teologisk følge er 
«den om førstegrøden og surdeigen. Vi treffer i Rom. 11,15 ut- 
trykket «liv av døde» som vekker forestillingen om såkorn og 
høstet frukt (vi har overgangen mellem «fra død til liv» og «så- 
kornets død» tydelig i 1 Kor. 15,36—37; kanskje kan også kjente 
Jesu ord til grekerne). Det første liv av døde er Kristus. Første- 
grøden er hellig (Moseloven); det som kommer av den også hel- 
lig — deigen. Men på den linje fortsetter nu ikke ideassociasjo- 
nene — som rimelig kan være; men slår istedet over i en livs- 
paralel, «rot og grener» og vi får det smukke billede om oljetræet. 
I 1 Kor. 15 tas førstegrødeideen op som opstandelsesbevis. 

Men «deigen» kommer frem! ved en annen leilighet, nemlig 
1 Kor. 5,6. Det er ordet «surdeig» som vekker forestillingen om 
deig og ved kontrast — ganske naturlig for en jøde — forestil- 
lingen <«usyret brød». Men usyret brød vekker forestillingen 
«påske» og «påske» «påskelam» og de to ordene «lam» og «påske» 
knytter Jesaja-trellen og den korsfestete Kristus sammen. 


Forat ikke denne lille studie skal bli for lang skal jeg: ikke 
fortsette — der er stoff nok til en lang avhandling — men istedet 
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antyde noen andre anvendelser av metoden. Det gjelder da først 
og fremst andre nytestamentlige forfattere som skriver sine egne 
tanker og ikke bare beretter hvad der er hændt. 

Johannesbrevene viser os således en mengde «gjentagelser» og 
utvidelser. F. eks. 1 Joh. 2,2—3 «holde bud», 2,24 «bli i» 5,9—10 
«vidnesbyrd», 5,12 «livet». 

Peter er dog den som har de mest springende ideassociasjoner. 
Jeg nevner bare 1 Pet. 3,18 flg. «ånderne», «Noa», «vann», «dåp», 
«renselse» og 2 Pet. 2,15 hvor det å «vike av fra den bene vei» 

vekker forestillingen om Bileams asen. 

Jeg vil nytte leiligheten til — selv om det ikke høre hit — 
å nevne at også gammelt, folkloristisk stoff kan belyses ved de 
 ideassociasjoner som det røber. Ta f. eks. syndefallsberetningen. 
Vi kan gå ut fra at fortellingen skal søke å løse de floker som 
vi merker i slutten av den: slitet og lidelsen og døden. Likeså 

kan vi gå ut fra at «slangen» har vært et likeså tydelig symbol 
som «storken» er hos oss ved visse leilgheter. Hvis Fraser har 
rett i sin antagelse — støtet på en mengde paraleller — at slan- 
gen symboliserer «udødeligheten», en forestilling som kan tenkes 
å være vakt ved dens ham-skifte som kunde tyde på stadig 
selvfornyelse — kan vi forfølge forestilingsrekken helt til slut- 
ten. Udødelighetens «innehaver», slangen, vil ikke ha noen andre 
udødelige (en avspeiling av menneskenes egen påholdenhet på et 
gode); han vil derfor hindre menneskene fra å ete av «livstreet». 
Han opnår det, men gjennem «kvinens sed», barnefødselen, hol- 
«des dog livet uavladelig vedlike, udødeligheten opretholdes på 
en måte, men ikke fullkommen («såret»). Kvinnen er derfor slan- 
gens fiende og hendes «sed», avkom, dødens overvinner. 
Denne tolkning av fortellingens mest springende punkt (de 
andre kan jeg la ligge i denne forbindelse) passer ikke bare inn 
i selve fortellingen (smlg. v. 16) men også med den uhyre store 
vekt som det hos jøder og de fleste eldre folk har lagt på å få 
- livsfrukt. 


Tilslutt en almindelig bemerkning: Å lage et teologisk system 
efter logikkens regler på ideassociasjoner er ganske meningsløst. 
Ideassociasjoner går som jeg har sagt ikke efter tenkningens av- 
-ørensete, for alle mennesker ensartete, baner. De er springende, 
, ulogiske — eller «privat»-logiske — irrasjonale og individuelle. 

Når vi derfor søker å bygge et almengyldig tænkesystem på et 
enkelt menneskes ideassociasjoner — hvor merkelig og åndsfyllt 
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enn dette menneske har vært — så legger vi bånd på personlig- 
hetens fri utfoldelse. Det er det som kirken atter og atter har 


søkt å gjøre — i den aller beste mening. Men det går aldrig i | 


lengden. Atter og atter bryter noen mennesker ut av de tilvante 


systemer og oplever, som Paulus, sin personlige frigjørelse. Og 


skaper på sett og viss sin egen religion, med noe som er dypt 
felles med andre, men som i uttryksform ofte er meget forskjellig: 
fra det vanlige. Paulus tømrer ikke ved tankens hjelp et mosaikk- 
stykke av jødiske og hellenske religionselementer. Men fritt som 
det høver for hans egen nyfødte personlighet former han et bil- 
lede av verdensaltet, av menneskeslektens kår og av verdens- 
altets rettferdige og alkjærlige hersker. Hos Paulus er Gudsbe- 


grepet utpreget «topolet» som han selv. Rettferdighet og streng- > 


het på den ene side og miskundhet og frelserkjærlighet på den 
annen. Disse er tydelige gjenspeilinger av lov-siden og tros-siden 


hos apostelen selv. Mellem de to sider er det endog en viss tids- 


forskjel. «Nu» har Gud sendt Kristus efter å ha hat langmodig- 
het med vredens kar, men selvfølgelig er det efter en evig råd- 
slutning, som dog først nu har funnet sin virkeliggjørelse. I hvor 
høi grad hans tankesystem er bygget over hans personlige behov 
viser hans ideassociasjoner. Der skjer en samstemming, harmoni- 
sering, mellem hans gudsbegrep og hans eget vesen. 


0. F. Olden. 
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NOTIS 


Fra det fremmede. 


The Christian Patriot, det er det 


unge kristne Indiens blad, bliver 


stedse mere udtalt i sin uvilje mod 
England og engelske missionærer. 


i Det skriver bl. a., at missionærerne 


å An 


vedholdende har afvist enhver tan- 
ke om, at de skulde tage det under- 
trykte Indien i forsvar, og de har 
gjort det med den begrundelse, at 
en missionær ikke bør blande sig i 
politik, men prædike Kristus. Men 
de synes at glemme at under krigen 
var der mange missionærer, som 
faktisk lod menighed være menig- 
hed og blev agenter for rekruterin- 
gen til hæren. «The Challenge» be- 
mærker, at man kan gerne sige, at 
derne dom er uretfærdig, men «den 
bliver ikke derfor mindre betyd- 
ningsfuld som udtryk for en opfat- 
teise blandt indiske kristne, som vi 
for en stor del har skyld i og som 
vi maa møde i oprigtighed og yd- 
myghed». 


«Vi er en smule trætte af bestan- 
dig at høre om «den nærværende 
situation»; vi har faaet fortalt «sand- 
heden» om den saa ofte, at vi nu 


. ikke mere ved, hvad vi skal tro. 


Men der er en betragtning, som vi 
aldrig kan komme bort fra: Det er 
ikke blot «i vor tid», men til enhver 
tid, at lyset har maattet kæmpe en 
haard kamp mod mørket, fordi det 
er saa faa sjæle, som helt har givet 
sig over til Gud. «Mænd ved ikke», 
sagde Ignatius Loyola, «hvad Gud 
kan udrette med en sjæl, der er gan- 


ske helliget ham; giv mig tolv saa- 


darne mænd og jeg skulde omvende 
verden». Hvad verden venter efter 
er ikke profeter eller reformatorer, 
men saadanne, som vil følge ham 
efter, som gav sig selv hen i lydig- 
hed mod sin og vor Fader». 

(The Challenge). 


I «Neue Wege», organet for den 
kristelig-soeiale bevægelse i Schweitz 
har Ragaz givet en længere forkla- 
ring angaaende grunden til, at han 
har nedlagt sit professorat (i syste- 
matik og pastoralteologi). Grunden 
er ikke—siger han—religiøse tvivl; 
ej heller gaar han sin vej paa grund 
af sine social-politiske anskuelser, 
men meget fordi han har tabt troen 
paa den bestaaende kirke. Men uden 
en saadan tro kan man ikke uddanne 
præster til denne kirke. Derfor ned- 
lægger han sit embede. Og saa staar. 
det for ham somom der nu skal for- 
kyndes gamle sandheder paa en ny 
maade; men «da gælder det om at 
være fri for den belastning, som 
kirke, stat, teologi, embede osv. let 
kan blive. «Hvad der dømmer kir- 
ken er Guds rige. Det, som driver 
os fremad er paa den ene side ver- 
dens nød, aandeligt, politisk, socialt, 
men paa den anden den nye indsigt 


i livskræfterne, vejen — å mulig- 
heden for en virkelig Kristi efter- 
jølgelse». 


Ragaz ender med at antyde, at han 
tænker sig sit fremtidsarbeide som 
en art forening af settlements- og 
højskolearbeide. 

Å 
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Kristin Lavransdatter. Husfrue. Av 
Sigrid Undset. Kristiania 1921. 
H. Aschehoug & Co. 497 sider. 


Jeg står i denne bok overfor det 
umulige, det utrolige, og jeg skal 
straks si på hvilket område: det 
religiøse liv er her i gamle norsk- 
katolske former skildret gjennem 
hverdagslivet slik at det er mer 
som å se det enn som bare å lese 
om det. Og videre: dette religøse 
liv er skildret, eller altså: levet slik 
i boken at en aldri merker en uved- 
kommende hånd. Forfatterinnen er 
fullstendig fraværende, hun forstyr- 
rer aldri. Vi merker aldri nogen som 
har vært iakttager av dette liv og 
som nu forteller sine inntrykk. Vi 
iakttar selv, på første hånd. Det 
ubegripelige er nu først dette å kun- 
ne leve en fortids religiøse liv så 
aktuelt frem i en annen tid — uten 
ringeste forsøk på å gjøre det aktu- 
elt ved paralleler frem til oss. Der- 
næst i at det ikke er gjort ved å 
fremstille store høidepunkter i det 
religiøse liv, viktige anledninger, 
fremragende menns religiøse drama- 
tikk, — dette kunde en nok tenke 
sig gjort; men her er det en enkel 
kvinnes, en husmors dagligliv hvor 
vi føler religionen, også i sterke 
gjærende, men mest i de jevnt pul- 
serende tider. Og endelig er det for 
mig utrolig at en forfatter som ikke 
nøie kjenner det religiøse liv i og 
for sig kan fremstille det så sant 
og sundt, så stille og selvfølgelig, 
så dypt og så trofast. 

Jeg kjenner en del religionspsyko- 


logi; men jeg er slagen av forundring 
over denne Sigrid Undsets dåd. 

Dermed har jeg også sagt at jeg 
har fått svar på det spørsmål som 
min omtale av første del ifjor slut- 
tet med. Jeg kunde ikke forstå 
hvordan det kunde bli noen interes- 
se ved fortsettelsen, vi hadde jo så 
tydelig fått vite hvordan den måtte 
bli. Nederlaget var åpenbart, trist- 
heten lå foran oss. Livets ubønhør- 
lige lov vilde fullbyrdes. Lykken 
var spolert. «I har allerede tatt 
Eders lønn» kunde der stå over Kri- 
stin og Erlend på deres bryllupsdag. 

Men i fortsettelsen er denne ydre 
linje blitt det uvesentlige. Det går 
slik som det måtte gå, men værdien 
ligger nu i det indre drama, ikke i 
det ydre. 

Dermed er også sagt at gjennem- 
snittleserne, de som skal ha jule- 
bakkels, knapt vil synes at Sigrid 
Undsets bok denne gang er noen 
succes. Den er i virkeligheten no 
eget mer, noe som ikke slike folk 
forstår. Men det er sant at den 
er bred, for bred i midterste del 
synes jeg. Det holder på å bli stik- 
kende i myr en stund, der er ikke 
strøm. Psykologien nærmer sig for 
et øieblikk pathologien. 

Kanskje må en være litt historisk 
innstillet i sitt sinn for helt å nyde 
boken, — men hvad er den ikke da 
for en gave! —; og det er også mulig 
at utpenslingen av de religiøse re- 
fleksjoner vil kreve nokså megen 
sans og personlig grepethet i disse 
ting for å bli helt vurdert. Endelig 
begrenses også — stadig i verdi- 
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økende mening — bokens publikum 
«derved at den så suverænt for- 
- utsetter modne mennesker som lese- 
re. Men er det da ikke herlig en 
gang å få en skjønlitterær bok som 
krever noe; som gir oss bruk for 
hvad vi åndelig har modnet i oss; 
som ikke stadig haler oss nedenfor 
vårt livsnivå, men løfter våre evner 
og interesser høiere! 

"Nu må man ikke tro at det er 
religion alt sammen; langt fra. Det 


«er ikke godt å si hvilken part av 


psykologien spiller hovedrollen; her 
er ekteskapspsykologi (manns og 
kvinnes), her er mors-psykologi, 
(man kunde fristes til å si: fødsels- 
psykologi — den nærmer sig stund- 
om sterkt fysiologien), her er en 
viktig og sterk sjelelig tone som 
heter det voksne barns u-utgrunde- 
lige kjærlighet til sin far. De tre 
sterkeste totter som tvinner Kristins 
sjeletråd er nettop disse, som orga- 
nisk går i binannen: forholdet til 
det Hellige, til husbonden og til 
faren. I det alt har Sigrid Undset 
funnet de motsetninger innenfor 
hvert enkelt forhold hvorav spen- 
ningen opstår, men hvorfra også 
livet rinder. Sterkest er spenningen 
mellem mann og hustru, så sterk at 
den truer med å bli til splittelse. 
Ubyre interessant er dette forhold i 
boken. Har en kvindelig forfatter 
nogen gang før forstått og dømt så 
klart og fast hustruens feil, hennes 
naturs svakheter såvel som hennes 
'Iuner? Sommetider fristes vi til å 
gi Kristin hele skylden; det skifter 
så merkelig fra første del; vi får 
sommetider riktig sympati med den 
i kropp som i karakter vidjesvaie 
Erlend. Kristin dømmer ubarmhjer- 
tig sig selv. Og dog kan hun ikke 
bli god som hun lengter efter og 
ber om .... Jeg tenker på hvor lett 
Kristian Elster i sin bok fullbragte 
et frigjort sinn. Hans sjeleanalyse 
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er i dette stykke en artiumsstil mot 
Sigrid Undsets. Kanskje tar hun 
igjen for tungt på det. Men det er 
så troverdig og livsfast det hun gir 
liv. 

Det ender uten løsning, men ikke 
uten lysning. Og lysningen ser vi 
gjennem lidelsen, som de to fikk 
dele. Siste part av boken blir igjen 
dramatisk, scenene griper inn i hver- 
andre med sterke og raske hugg, det 
er en stund næsten Starbåck-Inge- 
mann! Men denne spenning skal vi 
ha følt fordi det er den som skal 
løse Erlends og Kristins sinn. Sigrid 
Undset dikterer ikke en løsning. Hun 
lar den bli født i oss alle, gjennem 
med-lidelsen. 

Jeg vil ikke forsøke mig med å 
gi det hele to-binds verk nogen rang 
i norsk litteratur. Mens en enda 
har sinnet varmt, kan en komme til 
mere å dikte enn å dømme. Men 
rikere er norsk litteratur nu blitt, 
og rikere er vi blitt alle vi som kan 
samle i vårt sinn hvad slik en bok 
gir. 


Prekenbok. Ved J. Gleditsch og 
S. Bretteville Jensen. — Kristiania 
1921. Grøndahl og Søn. 343 sider. 


«De moderne kan ikke preke», så 
Klaveness en gang; han hadde vært 
på en reise og hørt noen prekener 
som efter hans mening ikke var pre- 
kener, men foredrag, kanskje til og 
med dårlige foredrag. 

Uten å ha lest alle de prekener av 


mange forskjellige forfattere som 


Gleditsch og Bretteville Jensen har 
samlet til en prekenbok, står det 
dog efter dem jeg har lest klart for 


mig at blandt det meget som har 


endret sig i tidens løp, kan — om 


'Klaveness hadde rett dengang — 


ikke de modernes prekemåte være 
som har utviklet sig minst. Særlig 
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de yngre av dem — iallfall alle de 
som er prester — vil hverken docere 
eller oplyse, men ganske liketil op- 
bygge. Vi møter i denne nye sam- 
ling ærlige og varme forsøk på å 
bringe dagligliv og kristenliv til for- 
ening. Og er der nogen ting som de 
prøver greie ut, så er dot ikke først 
og fremst forstandsvanskeligheter, 
men livsknuter, enten menneskelivets 
almindelige (således mesterlig Theo- 
dor Dahl om barna og de voksne) 
eller kristenlivet vor særegne (som 
i Ivar Molsviks fine og sterke pre- 
ken om anfektelse). 

Det er tydelig å spore en trang 
til inderlighet og en frykt for ord- 
nmakeri. Man kan ikke forlange av 
en preken at den skal gjøre en til- 
hører religiøs. Mange kommer kolde, 
og går sin vei igjen like kolde. Det 
behøver ikke være prekenens skyld, 
NB. hvis den da ikke direkte virket 
som varme-av-leder. Hvad man kan 
forlange av en preken i dette stykke 
er at der skal være, jeg kunde si: 
«stikk-kontakter» i dem, hvor vi kan 
finne tilknytning for vår trang til 
forbindelse med kraftens og kjær- 
lighetens kilde. — Målet med denne 
målestokk tør jeg, såvidt jeg kan se, 
med godt hjerte anbefale denne sam- 
ling som helhet betraktet. 

Og da er det viktigste i orden. 
Der kan jo ellers anlegges mange 
slags synspunkter overfor en preken, 
og det er sikkert ikke en av disse 
her som man ikke fra en eller flere 
sider kunde finne mangler ved. Det 
er vel også et spørsmål om det ikke 
til syvende og sist vilde være en 
ubrukelig preken den som det ikke 
kunde finnes mangler ved. 

Det er ikke meningen at dette skal 
være en standard-samling, en jubi- 
leumsutstilling eller en eksamensop- 
visning, bare kort og godt en kirke- 
lig arbeidsplass, et verksted hvor 
hjertelag og frimodighet er felles 
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selv om ikke håndlaget alltid er det 
samme. 

En riktig bedømmelse kan forre- 
«ten vanskelig noen av oss gi. Jeg 
har sendt boken til den mann som 
her i Norden best kjenner og for- 
står de forskjellige tiders prekemåte, 
docent Otto Holmdahl i Stockholm, 
hvis store verk om «Gammal och ny 
förkunnelse» blev omtalt utførlig i 
vårt julihefte av Bretteville Jensen. 
Han får gi den nye norske preken- 
bok rang og ris efter som den for- 
tjener. 


Vincens Pyntiner av Ernst Zahm. 
Steenske forlag. 


Denne gang er det fem fortællin- 
ger, alle med hjertelag for dem som 
ikke er som andre. Nogen fornyelse 
hos Zahn betegner boken ikke. Den 
er som de foregående og vilde sik- 
kert gjort sterkere inntrykk om det 
var den første av ham man hadde 
fått fatt i. Eivind Berggrav. 


Det gyldne Evangelium av Gabriel 
Scott. Gyldendalske Boghandel. 


For den kreds, der naturlig sam- 
ler sig omkring dette tidsskrift, er 
Gabriel Scotts forfatterskab saale- 
des som det har artet sig efter for- 
fatterens gjennembrud i Jernbyrden 
blit et aandsfænomen af den største 
betydning. Dets betydning ligger 
deri, at det bevidst religiøst orien- 
terende aandsliv i Gabriel Scott har 
faaet en digter, der stiller sit talent 
i dette aandslivs tjereste. Og netop 
for virkelig religiøst aandsliv er det 
af den allerstørste betydning at eie 
en virkelig digter. Hvad kristendom 
nu trænger er ikke saa meget kirke 
og prester. Det er fremfor alt pro- 
feter og digtere. Profeter og dig- 
tere, der kan skue ind i det uudsige- 


monumentale arbeider 
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(lige og give sine syner form i ordets 
symbol. 

- Gabriel Scotts to nærmest foregaa- 
ende bøger — jeg bortser fra Vind- 


holmens beskrivelse — staar som 
af blivende 


værd. Med ophøiet enkelhed tegner 


han deri det sandt menneskelige saa- 
- ledes som det aabenbarer sig i for- 
- holdet til naturen og slægten og saa- 


ledes som det netop gjennem dette 


- forhold trænger frem til berøring 
med Gud. Det enkle menneskelige liv 


løftes i sin helhed op til Gud og Gud 


sænkes ned i dette enkle livs cent- 
rum. Alt blir religion. Det religiøse 
-— indhold, den religiøse værdi af denne 
digteriske udformning er efter an- 
 melderens opfatning af en neppe 
-maalbar betydning. Der ligger deri 
synes det mig indesluttet en ny reli- 
giøs reformations princip, hvisrække- 
— vidde først vil forstaaes af en senere 


slægt. Der stiger for mit blik frem 


et lykkelig haab, naar jeg fra denne 


tids religiøse kjævlerier vender mit 


k 


» 


syn mod fiskeren Markus og Enok 
— Rubens og hans hustru og hans far. 


Det maatte derfor være med den 
største spænding man imødesaa den- 
ne nye bog. Spændingen er løst. 
Det har lykkedes Scott at føie et 


nyt jevnbyrdig værk til sine fore- 


gaaende. 

Gabriel Scott synes at trænge 
fjernhedens form for at kunne finde 
udtryk for det, der ligger ham paa 
hjertet. Han har dette tilfælles med 
Selma Lagerløft. Han har i Jern- 
byrden og Enok Rubens Livsverk 
valgt en fjern tid. Og han har i 


— Brevet om Fiskeren Markus («Kil- 


ae Gå har 


den») vidst at lægge over Markus 
en dragende fjernhed trods alle sce- 
neriernes nærliggende realisme. Han 
har i denne sidste bog opnaaet for- 
mens fjernhed ved at vælge legen- 
dens fremstillingsmaade. 


St. Peter er meget misfornøiet med 
Vor Herres verdensorden. Og han 
tillader sig høist frimodige ytringer 
om den guddommelige statsstyrelse, 
ytringer der optages med guddomme- 
lig taalmodighed fra den Høiestes 
side. Vor Herre hører sagtmodig 
paa hans besværinger og indvilger 
i sammen med St. Peder at foretage 
en inspektionsreise og indhøste erfa- 
ringer, der kan danne grundlaget 
for reformer. St. Peter paa sin side 
lover med klædelig beskedenhed at 
bistaa ham med raad og daad. 

St. Peter det er br. Gabriel Scott 
og saa mange af os, hans læsere, 
som har aabenbart eller i løndom, 
korrigeret Vor Herre eller ialfald 
«forundret» os over den verden han 
har sat os i og den hemmeligheds- 
fuldhed, hvori det har behaget han 
at indhylle sig selv. Indbylle sig 
for vort nysgjerrige blik. Derfor er 
det saa overmaade nyttig at følge 
med paa reisen og modtage alle de 
korrektioner, som St. Peter nød- 
vendigvis maa faa af Vor Herre. 

Vi kommer ind paa de mest for- 
skjellige livsomraader, mens vi: er 
med paa den reise. Og hver enkelt 
at os finder nok sider hos sig selv 
repræsenteret i den gesehæftige St. 
Peter, forfatteren tegner for 0. Og 
det er nu en hovedsag for den som 
vil læse denne bog ret, at han under 
læsningen ikke særlig vender blik- 
ket mod de andre, men mod den St. 
Peter, der lever i hans egen sjæl. 
Thi først hvis han gjør det vil han 
opnaa den store vinding, som bogens 
St. Peter opnaar. Ved enden af 
vandringen sidder han sammen med 
Vor Herre omkring hyrdernes ild i 
den stjerneklare kveld. Og idet han 
giver Vor Herre sit sidste reform- 
forslag og beder ham kaste det paa 
ilden, siger han stille: 

«Jeg har fundet det, botemidlet er 
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kjærlighed, det gyldne evangelium 
for alle slægter og alle tider, for 
hvert menneske paa den vide jord». 


Bogen indeholder scener af den 
største skjønhed. Jeg nævner den 
første fra himmelen. Der er en blan- 
ding af det dybeste alvor og af 
harmløs skjemt. Men den som selv 
har alvoret i sit sind vil aldrig miste 
følelsen af det ophøiede over det 
hele. Bare et lidet eksempel: Vor 
Herre og St. Peter staar reisefærdig 
og Peter har overgivet dørvogter- 
stillingen til Gabriel som den mest 
besindige af dem, som blir hjemme. 
Gabriel faar mange instruktioner, 
han advares stærkt for paarendet 
især af kjøbmænd og theologer, og 
han føler sig meget beklemt. Men 
idet Vor Herre gaar ham forbi, som 
han staar ved døren, falder hans 
blik paa Gabriels bekymrede ansigt 
og han siger med langsom og kiar 
røst: 

«For alle som banker, skal det 
lukkes op!» 

«Da løftet engelen sin pande som 
i usigelig fryd. Hans ene øie skjød 
blendende glædeslyn og han aabnet 
døren paa vid væg, saa morgenrøden 
farvet hans vinger med det dybeste 
purpurskjær og la en glorie om hans 
haar. Et svakt sus drog gjennem 
rummet, en tone fyldte det længsi 
ud, det var stjernernes sang i det 
fjerne, klodernes stille musik under 
hvælvet paa deres evige vei frem. 
Men ind gjennem rummet og mor- 
genrøden, frem gjennem suset og 
stjernesangen fløi en kjerub med et 
flammende sværd — — —> 

Bogen har mange refsende ord til 
os alle. Men den har en polemisk 
hovedspids. Den er rettet mod pre- 
ster og theologer. Det skal villig 
indrømmes, at forf. her ikke gaar 
frem med mildhed. Mange vil finde 
ham uretfærdig. Den prest, der siger 
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til moderen, at hendes udøbte barn 
er i helvede, findes vel neppe mere 
hos os, omend den katholske kirke 
nærer en opfatning, der har en vis 
lighed hermed. I hovedsagen, i det 
væsentlige tror jeg dog man maa 
indrømme at en digter har lov og 
har pligt til at udtale et advarende 
og et dømmende ord overfor den 
stridens og dømmesygens og trang- 
synthedens aand, som gjør sig gjæl- 
dende inden store kredse af kirkens 
geistlighed.  Værdigst og skjønnest 
udtales denne dom og denne advar- 
sel i fortællingen om kirkemødet. — 
I en stor hal er presterne, de ret- 
troende og de fri, samlet til sit møde. 
Paa væggen foran dem hænger den 
korsfæstedes billede overstraalet af 
lys, der lader det træde frem med 
hele den kosfæstedes herlighed over 
sig. Foran dette billede kjægler 
præsterne med salvelse paa prester- 
nes vis. Imellem dem sidder en 
gammel, ukjendt prest, Vor Herre 
selv. Han taler til dem forsoningens 
ord, om at sandheden ikke er det 
største, og retten ikke er det stør- 
ste, men kjærligheden, der staar 
over dem begge og er dem begge 
og mere til. Men presterne hører. 
ikke paa ham. — — — Da reiser den 
gamle prest sig og gaar stille ud». 
Men eftersom han fjernet sig, var 
det som det mørknet i hallen. Det 
gyldne lys i vinduerne dalet, og 
frelserens skjønne, forklarende skik- 
kelse skrumpet ligesom sammen paa 
korset. Det var som den hyllet sig: 
i en sky, ansigtet blev borte, brystet 
og hænderne. Tilslut var det bare 
en ramme igjen, en dyster firkant 
paa den graa væg — — — 

Saa hørtes en angstfuld stemme: 

Hvem var det som gik der — —. 

Ud over dette kritiske, om man 
vil nedbrydende, straaler imidlertid 
billedet af Vor Herres mildhed og 
sagtmodighed paa en maade, der 
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beriger sindet og skaber en indre 
stilhed og fred hos læseren. Afsnit 
som det hvor Vor Herre deltager i 
høstskuren og bonden tror han er 
i kirke midt under høstarbeidet 
kan man læse atter og atter med 
den samme umiddelbare glæde. Lige- 
saa fortællingen om den blinde, 
«seeren, den lykkelige, som intet 
saa, den eneste som var blind, men 
ogsaa den eneste som kjendte Gud». 
Idet jeg gjennem det foregaaende 
 haaber at have betonet, hvad der 
ligger mig inderlig paa hjerte at 
 betone, at man her staar overfor et 
 kunstværk af betagende skjønhed, 
staar det tilbage at paapege de 
-svagheder, der hefter ved bogen. 
Hertil hører da først og fremst 
dette, at den har ærind indom saa 
mangfoldige forskjellige spørsmaal. 
- Ligesom en maler ikke vil vælge et 
høit udsigtspunkt som det passende 
sted for frembringelsen af sit kunst- 
- værk, saaledes ogsaa i den literære 
kunstform. Det er ikke mulig paa en- 
gang at fordybe sig i alt. At fori. 
har fulgt sin lyst til at sige sin 
mening om saa mange ting har i 
nogen grad skadet bogens helheds- 
virkning. Læseren blir nødt til at 
opfatte den som en række perler 
paa en snor. En række perler af 
meget forskjellig værd. St. Peter 
08 vandmelonen og 8t. Peters be- 
598 i keglebanen er afsnit, der efter 
- anmelderens mening virker forstyr- 
rende paa det skjønhedsindtryk bo- 
gen efterlader. Idethele har Gabriel 
- Scott i sin humor baade en svaghed 
F og en styrke. Og han bør særlig 
være opmærksom paa svagheden, 
er, hvis han ikke er varsom, en- 
gang kan komme til at forspilde for 
ham noget af det vidunderlig skjøn- 
me, han bar evnen til at gjøre. 
En anden eiendommelighed, der 
ud fra intellektualistisk synspunkt 
kan sees som en svaghed, er argu- 
å 


yr 


1 
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mentationens art. Den intellektuelle 
St. Peter fra vore dage vil ganske 
vist ikke saa let falde for disse ar- 
gumenter som bogens himmelprælat 
gjør det. Denne svaghed er dog kun 
tilsyneladende. Thi hvad bogen vil 
er netop dette, at man med barnets 
frombhed skal vende sig i inderlig- 
hed mod livets Herre og Fader og 
sige i sit hjerte ja til hint gamle ord: 
Og Gud saa alt det han havde skabt 
og gjort, og se, det var altsammen 
saare godt. 
Kristiansand 8. 27. novbr. 1921. 
Kristen Andersen. 


I Eventyre av Olav Duun. 
Norlis forlag). 


(Olaf 


Det er Juvikætten Olav Duun ar- 
beider med ogsaa i denne bok. I 
den unge Odin synes ætten igjen 
at skulle reise sig. Men i aarenes 
skiften har ættens sjæl ændret sig. 
Tilliden er blit omlagt. Ættens tro 
pas sig selv som ætt er bleknet. 
Istedet rykker høiere magter og en 
sterkere vilje ind i hændelser. I 
den brytning ligger vel ættens frem- 
tidssaga. 

I Eventyre er en ægte Duun bok. 
Den eier visstnok ikke den intensi- 
tet i skildringen som den tidligere 
ættesaga. Det er mindre av Juvik- 
ættens jernmalm i den. Men boken 
er slik sterk i sin nøgterne kunst 
at dens liv tvinger sig ind paa en. 
Det gaar levende mennesker om- 
kring i den. Mennesker som lever 
med hver sine gaader og har hver 
sine dulgte sindsdybder. Det er ikke 
saa meget ansigtene Duun tegner, 
men snarere den stemning som staar . 
kring hvert menneskeliv, det av sjæl 
som bryter frem. Her er det Duun 
faar utfolde sin kunstneriske evne, 
her er det han har skapt det sjeldne 
i norsk folkeskildring. 
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Duun er en sikker fører ogsaa 
gjennem ungguttens eventyrrike ver- 
den, hvor hver dag bærer frem nytt 
stof til ung fantasi og tanke. Den 
unge Odin er ættens fremtid. Han 
har stof i sig til det. Stundom synes 
ættens arv at være for stor, slik at 
spørsmaalet om den psykologiske 
sandsynlighet reiser sig. Odin gaar 
voksen som barn. Men saa sitter 
man boken igjennem og glæder sig 
over skarpe iagttagelser som lægger 
i dagen saa meget av opvekstens 
psykologi og møter en kunst hvor 
detaljerne finder den belhet som ut- 
folder dype menneskeliv. 
Sletto. 


Stefanus av Olav (Olaf 


Norlis forlag). 


Olav Sletto har aldrig forsøkt sig 
med hjemstavnsdigtning. Han har 
ikke været hjemkjær nok til det. 
Han vilde kanske ikke heller helt 
ha magtet det. Hans stil er for 
enstonig, hans digtning for abstrakt 
i sit anlæg. Det som har reist op- 
gaver for ham har været ideers per- 
sonifikation i menneskers liv. En 
slik digtning blir ikke aktuel. Den 
ligger langt bak og utenom dagens 
liv. Men den løfter frem liv som 
ligger paa grænsen der hvor det 
menneskelige og det evige brytes 
— og der har den sin værdi. Slik 
i Lokedigtningen. Slik ogsaa i bil- 
lederne i reliefs form av Kristus 
og kristne mænd. 

Selve kunstarten interesserer. Den 
søker ikke bredde i skildringen, men 
skaper billeder ut fra det glimtvise. 
Reliefet er en antydningskunst som 
kræver videredigtning av den som 
blir stillet overfor det. I stilens og 
utformningens knaphet har det sin 
styrke. Det gir en intensitet i bil- 
leder og stemning som fanger. Og 
verket løfter sig op til et hele ut 
fra skarpttegnede enkeltscener. 


KIRKE OG KULTUR 


Det billed Sletto gir av Stefanus- 
er Slettos billed. Andre vil ridse 
det op med andre linjer. De streif- 
mæssige antydninger i Acta aapner 
mange muligheter for fantasiskapel- 
se. Naar den bare ikke gaar ut 
over det historisk givne. Der ligger 
faren for al religiøs efter- og vide- 
redigtning. Olav Sletto har heller 
ikke undgaat den. Slik naar det. 
gjælder den personlige tyngde i den 
første jerusalemiske menighet. Der 
vil en digtning som denne let støpe 
billedet av Stefanus rikere end over- 
leveringen har git det. Men stort 
set saa møter man en egen stem- 
ning av urkristendom i Slettos bok. 
Det falder nytt lys over historisk 
liv, og svunden tid rykker nær 1. 
billeder som er fulde av liv. Stefa- 
nus er en bok som er skapt ut av 
høi idealitet. Den gir et utsnit av 
liv som tar tak i en ved sin rikdom 
paa skjønhet. Erling Tobiassen. 


Nesfolket av Steim Balstad. Olaf 
Norlis forlag). 


Det er en hel ættesaga fra Øster-- 
dalen Stein Balstad gir i «Nesfol-- 
ket». Miljøet er likt det vi kjenner 
fra Jacob B. Bull. Men Balstad er 
ikke direkte avhengig av Bull. 

Selv om menneskeskildringen ikke 
er utpræget original, er det en in- 
tensitet over den som gjør at man 
ikke lett glemmer den. Det er en- 
keltmenneskene innenfor ætten vi 
husker; ættesammenhengen er ikke 
umiddelbart innlysende. Og skildrin- 
gen av «Grundsetmarken» minnes vi 
også. | 
Balstad er en utmerket stilist. Han 
hører jo til en yngre generasjon enn — 
Bull. Det merkes på stilen. Han 
er mer frigjort enn Bull; derfor nyt- 
ter han ut folkemålet bedre. Balstad 
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virker på ingen måte som den «uten- 
. «forstående», hans stil kommer innen- 
fra. For mig står målføringen i en 

slik bok som et godt vidnesbyrd om 
at man er på rett vei når man «til- 
— later» skolene å utnytte de «Folke- 
- sprogets Guldgruber» som man har 

talt om siden Jørgen Moe's dager. 
For som Jørgen Moe uttrykte det: 
«Disse Gruber eie Malm, der har en 
klar og kraftig Klang til Toner 
"netop for det, Nordmænd have at 
sige og synge». Gjennem Balstads 
bok har det gamle ordet fått ny 
- stadfestelse. Didrik Arup Seip. 


Mange slags kunst av Hans E. 
Kinck. Kristiania 1921. (H. 
Aschehoug & Co.). 


I «Rormanden overbord», de op- 
 byggelser og betraktninger fra krigs- 
årene som Kinck sendte ut ifjor, 
pekte han på åndslivet som den ene- 
ste redning mot utslettelse for de 
små nasjoner; opgaven for kunst og 
diktning og videnskap var «å skjerpe 
folkets profil», å utvikle det indivi- 
duelle, det særegne, det rase-ekte. 
De Der meldte sig spørsmål og inn- 
vendinger: Efter den nasjonalismens 
tidsalder som endte i sammenbrudd, 
gjelder det ikke nu mest av alt å 
elske frem det felles menneskelige, 
— å styrke følelsen av samhørighet, av 
-— enhet? 

Kincks nye bok gir ikke akkurat 
svar på dette, men den begrunner 
hans eget syn på disse ting, og det 
viser sig at han bygger på fastere 
grunn enn det stundom gav inn- 
trykk av ifjor. Det viser sig på 
nytt og klarere enn nogen gang 
hvilken eiendommelig forbindelse 
Kinck er av filolog og dikter, — 
han forener historisk viden og kyn- 
dighet med kunstnerisk - følsomhet 
og skarpsyn, med evne til å lese og 


555: 


se, d. v. s. til å leve sig inn i et 
kunstverk og forstå, og han er selv 
skapende dikter. 

Med ubekymret selvstendighet og. 
instinktiv sikkerhet trekker han 
frem av fortid og samtid noget av 
det han forstår ved ekte kunst. Og 
vi forbauses. For her knyttes trå- 
der mellem fenomener som vi ellers 
pleier se på hver for sig: italiensk 
novelle og norrøn saga, — de er 
begge utslag av middelalderånd. 
Ja han går hen og finner slektskap 
mellem bevegelser som vi har lært 
skal stå hverandre imot: renessanse 
og romantikk, — for Kinck står de 
begge som selvopdagelsens tider, 
de er vandring mot eget folks 
mystikk. Den samme middelalder- 
lengsel ser han i barokken, — at 
denne lengsel ikke når sitt mål, er 
kviden i Michelangelos kunst. 

På denne måten prøver Kinek all- 
tid — ubekymret av slagordenes 
pålydende verdi — å trenge inn til 
det vesentlige, til det som ligger 
bak, til bevegelsens sjel. Han kaller 
sig selv dilettant; og det kan være 
sant: fagfolk står i fare for å stanse 
ved detaljer. Hos Kinck får fortiden 
liv, tingene blir forhøiet til relieff 
og satt i ny og uventet sammenheng, 
— de mange paralleller kan riktig- 
nok bli til digresjoner og nærme sig 
akrobatikk. Men en gijenoplivelse 
av sagaen som den i første stykket 
er praktfull, særlig kanskje for den 
som har fått saga-kunsten skjult av 
filelogi. 

Når han i samtidig litteratur leter 
efter ekte kunst, så blir vi like over- 
rasket der, eller mer. For det er 
ikke Garborg han trekker frem, ikke 
Hamsun, ikke Gunnar Heiberg heller 
eller Sigrid Undset. Det er (foruten 
sig selv) Tryggve Andersen og 
Ragnhild Jølsen. Hvor mange kjen- 
ner nu' Ragnbild Jølsen annet enn 
av navn? Men hos disse er det 
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Kinck finner den særnorske mystikk 
som det er diktningens opgave å 
skape uttrykk for, det vil for ham 
si det samme som å trekke frem de 
levninger som fins av middelalder- 
ånd. Det spesifikt moderne sjeleliv 
synes han å ha mindre sans for. 
Derfor vil han vel ha vanskelig for 
å anerkjenne ektheten i en diktning 
som Obstielders, den er for lite rase- 
preget. Det er forsåvidt vel be- 
grunnet når han (som Kristian El- 
ster på sin måte ifjor) nytter leilig- 
heten til utfall mot nitti-årenes poesi, 
— med sine fordekte hentydninger 
i en mindre tiltalende form forre- 
sten. 

Men på denne måten blir hans 
essays ikke bare, og ikke først og 
fremst engang, betydelige i og for 
sig, d. v. s. til belysning av det 
emnet som behandles. De gir, like- 
gyldig hvad han skriver om (det er 
nemlig aldri likegyldig), sterkere 
«enn nogen av hans tidligere bøker 
uttrykk for hans eget litterære syn, 
de gir verdifulle bidrag til forståel- 
sen av hans «egen rike, ikke alltid 
lett tilgjengelige produksjon, de 
kaster et for mange kjærkomment 
lys over hans diktnings tunge met- 
tethet og anstrengende psykologi. 

I nogen små artikler gjør han dess- 
uten mer direkte rede for sin egen 
kunst. Han kommer under dette 
inn på problemer om stil, om rytme 
og rim. Og dette er ikke, som nogen 
gjerne tror, mindre vesentlige ytre 
ting. Det er nerven i diktningen; 
«det gjelder intet mindre enn å tren- 
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ge inn til stammens rytmiske in- 
stinkt; det er spørsmål av avgjøren- 
de betydning når der skal dømmes 
om kunstens ekthet, spørsmål som 
en må prøve å ta stilling til i den 
form de er reist av Kinck. Selv 
trær han frem som den ekte dikter, 
en som ubekymret av publikum og 
andre ytre makter går sin egen vei; 
aldri tilfeldig, i blinde, men drevet 
av indre nødvendighet og ledet av 
sitt instinkt, med en uryggelig kon- 
sekvens som imponerer. 

Disse artikler hører til de vektig- 
ste i vår ikke overvettes rike essay- 
litteratur, — dette gjelder også de 
partier som kommer inn på billed- 
kunst. D. v.s. de er ikke umiddel- 
bart og jevnt charmerende som Nils 
Kjærs og Gerhard Grans (som dess- 
uten begge er noget annet og mer 
enn det), de kan være tung-lest og 
knudret på XKincks maner, med 
sprett og med snert og bortimot 
affektert, men de gir glimt og syner, 
og de gjør en utrygg, — de taler 
sterkt om den omvurdering som 
alltid er nødvendig. Deres verdi be- 
ror mere på det som blir sagt enn 
på måten, — skjønt formen her er 
lettere enn i mange andre av hans 
bøker. 

De som kjenner Kinck fra før, vil 
nok vite å få fatt i boken. Men de 
som ikke kjenner ham og leser den- 
ne, vil sikkert finne vei til mer av 
samme mann. 


Arne Nygård Nilssen. 
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